UNIVERZITA KONSTANTINA FILOZOFA V NITRE
FAKULTA STREDOEUROPSKYCH STUDII

EXISTENCIALISTICKE VNIMANIE KULTURY
(SARTRE, CAMUS)

Diplomova praca

Studijny program: Stredoeurdpska arealovaikalt
Skoliace pracovisko: Katedra areélovych kultar
Skolitel’: PhDr. Zuzana VARGOVA, PhD.
Nitra 2011 Bc. Danica Dreviava



Zadanie zaverénej prace



Pod’akovanie

Dakujem konzultantovi diplomovej prace PhDr. Zuzafeegovej, PhD. za jej ochotu,

odborné vedenie a cenné rady, ktoré mi poskytlgpviypracovani.



Abstrakt

Bc. DREVANOVA, Danica : Existencialistické vnimanie kulturggrtre, Camus)
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Studii; Katedra areélovych kultar. Stupeodbornej kvalifikacie: Magister: [Mgr.]
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Predkladan& diplomova praca ma teoreticko- empjrickarakter. Zaobera sa témou
Existencialistické vnimanie kultary (Sartre, CamuBpzostava zo Styroch kapitol.
V prvej kapitole zahtujeme charakteristiku existencializmu. Z&h Vv sebe
podkapitoly, v ktorych sa venujeme zakladnym ryseristencializmu, ako aj jeho
deleniu a vychodiskam existencialistickej filozofidalej sa spominaji v ramci tejto
kapitoly predstavitelia tohto smeru a venuje sauidita pozornos. V druhej kapitole,
ktori zard’'ujeme medzi jednu z tych dblezitejSich, rozoberamgslenie a nazory
jedného z najvyznamnejSich predstdiote ktorym je J. P. Sartre. Kapitola obsahuje
charakteristiku existencializmu J.P. Sartra, jelevasvcloveka, tvorbe a najdolezitejSej
Casti, ktorou je interpretacia diel respektive draviuchy a Diabol a Panboh.
Zameriavame sa na autorove podanie slobody a otBoke. V tretej kapitole sa
oboznamujeme, vysvieijeme a popisujeme druhého najvyznamnejSieho feakeino
existencialistu, ktorym je A. Camus. Samotna kdpitosebe zatia autorovu tvorbu,
vysvetlenie pojmu absurdity a jej zrodu. Absurd#ahlavnou témou u spominaného
autora aprave preto sa jej venuje dostatopriestor, v podani interpretacii diel,
Cudzinec, Mytus o Syzifovi, RaSiaci kaina Jonas alebo umelec pri praci. A na zaver
v poslednej Stvrtej kapitole sa usilujeme o zhodnigt a zhrnutie myslenia, uz
spominanych autorov.

Predmetom prace je objagnia priblizt existencialistické vnimanie mysli@ay

a interpretové niektoré z ich diel, ich nazory, myslienky, postoj
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Abstrakt v angli¢tine

Bc. Drevaiova Danica : Existential Perception of Culture {@arCamus) / Diploma
Thesis /. Constantine the Philosopher Universitiitra. Faculty of Central European
Studies. Department of Cultural Studies. QualifamaDegree: Magister: / Mgr./
Supervisor: PhDr. Zuzana Vargova, PhD. Nitra, 2@Blp.

The Diploma Thesis has theoretical — empirical abtar. It deals with the topic “
Existential Perception of Culture (Sartre, Camlisjonsists of four chapters.

The first chapter is focused on a characteristiexstentialism. In subchapters there
are given the basic characteristics features atexiialism, its division and the basis of
the existential philosophy. The part of the subtdials emphasised on the main
representatives of this philosophy.

The second chapter, which is considered to berkeobthe most important, is centred
on the thinking and opinions of the one of the mimgtortant representative — J. P.
Sartre. The chapter consists of characteristiexstentialism of J. P. Sartre, his belief
in a man, his work and the most important part Whscthe interpretation of his
masterpieces - The Flies, The Devil and the Gamd.LWe survey the author’s view
of freedom and the topic of God.

The third chapter deals with Albert Camus, the sdanost important French
existentialist. In this chapter, there is the woflCamus, the explanation of absurdism
and its basis included. Absurdism is the main tgpiCamus in his works — The
Stranger, The Myth of Sisyphus, The Growing Stamet 2onas or the Artist at Work.
The last chapter is focused on the evaluation anthgarising of thinking of mentioned
philosophers.

The aim of this work is to explain and gain theseamtial perception of these
philosophers and to interpret of some of their gptkeir opinions, ideas and attitudes.

KEY WORDS: Existentialism. Existence. Entity. J.Jartre. Freedom. A. Camus.
Absurdism.
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Uvod

Existencialisticka filozofia je termin, ktory vise zalina filozofické koncepcie
niekd’kych autorov, vybrali sme tych najdéleZitejsichtrddnou témou tejto filozofie
je existencia, ako bytigloveka, zmysel tejto existencie a mie$taiského jedinca vo
svete.

Existencialna filozofia, nie je Ziadnym kultom,didola dobovo preddena. Skoér sa
jedna o wity myslienkovy pristup a sp6sob zavedenia a wsn@ pojmov bytie,
existencia, sloboda, Uzkfsnekonénog’ a pod. V¢com je tento druh filozofovania
Specificky, aky ma ideovy zéklad a &tocomu sa vymedzuje, sa ukaze v prvych
avodnych kapitolach.

Otazka slobody nepredstavuje pré&agnos hlavnu tému. V nasom "demokratickom”
svete sa sice skigje vo vSetkych padoch, takze by sa mohlo na polfad zdd, Zze
sme Uplne slobodni a nemame dbévddlej sa touto témou zaobéralebo je
samozrejmou si@g’'ou nasich Zivotov. So &asnym stavom pottania slobéd vo
vSetkych oblastiaciudského Zivota sa pbta nasho nazoru nemdzeme uspakoji
VacSina ludi si absenciu slobody neuvedomuje a uz vobeduzaemieni bojova
Preto je dblezité vychovavauz od mladosticloveka k tomu, aby si uvedomoval
dolezitos slobody a dokazal odhélispravanie, ktoré ju pottd. Chapanie v
celosvetovych suvislostiach by malotbypevyhnutnou stag’ou zrwnosti kazdého
si&kasného jedinca, aby sa mohol orientbva uvedomowva si bliziace sa
nebezpé&enstvo, ktoré nemusi Byna prvy poliad zrejmé. PrinajmenSom otvorenie
témy slobody a zamyslenim sa nad alternativamsiyptl ku slobode méze ponmidc
vytvorit otazky, ¢i mozno, sdasnu situaciu povazotaza uspokojivu ati vyvoj
nesmeruje kioraz SirSiemu obmedzovaniu slobdd, a ako hrozivadedéy moze tato
tendencia méa Konfrontacia pomerne vzdialeného mygkte minulého stor®a J.P.
Sartra nasfiuje zaujimavé témy, tykajuce sa slobody a jejgbia, ktorych charakter sa
odvija od doby a prostredia, v ktorych nazory vahik

A prave tieto aspekty nas podnietili k interpretasondam do tvorby J.P.Sartra,
predovSetkym dramatickych diel v ktorych je slobaglreslena, pretoze je autorovou
hlavhou doménou. Vo vyklade Sartrovej filozofie buslyuzitd aj analyza Stadii
zaoberajuca sa Sartrovym podanim slobody, vnimastémky Boha,cloveka, a jej

vysledky budu nasledne konfrontované s vlastnolyaoa Sartrovych prac.



Sag’ou prace je aj druhy predstavitexistencializmu A. Camus. Kapitola jemu
venovana rozobera predovSetkym filozoficku vrsetug niektorych diel a skima jej
prejav vo sfére literarnej so zrében najmé na pojmy absurdita a kazdoderinos
NajdolezitejSi je tu myslienkovy okruh, ktory j@e zamerany na individualneho
jedinca v nezmyselnom svete , ktory je demonstrpvenvelou Cudzinec a vo
filozofickej rovine zbierkou eseji Mytus o Sisyfovi

Budeme sa zaobearabsurdnu, ako ho Camus vnima. Vysvetlitoepre neho tento
pojem znamenal a ako sa tento pojem objavujew gidlach. Z absurdity pdd
Camusa sice niet Uniku, ale je mozné sa jej pastaaxioltova, pochopf 'udsky udel,
od ktorého sa nemézeme odpliféento motiv bude aj dost&te spomenuty. Savisi s
vasiou pre Zivot, ktora odmieta vrazdu i samovrazdu.

Estetickd relevantndshami vybraného autora vidime kihe niekd’kych aspektoch.
PredovSetkym ale v tom, Ze Camus bol existencialfiprofom a spisovateom.

V nasledujucich kapitolach ozrejmime, akym spbsopoechadza absurdita Camusove

diela, za akych podmienok vznika a akitosl autor bojuje a ako sa ju snazi prekona



1. Charakteristika existencializmu

Existencializmus je filozoficky a umelecky smerpit vznikol po prvej svetovej vojne
v Nemecku. K rozSireniu tohto smeru doSlo preddwget vdaka francuzskym
predstavittom v 40tich rokoch 20.stoé@ a po druhej svetovej vojne. V 50. a 60.
rokoch sa existencializmus stall'm@ popularnou a modernou filozofiodp viedlo
k zjednoduSeniu a zjemneniu myslienok tohto smeru.
Filozofia tohto smeru sa opiera o tzv. filozofiuiggncie, a nadvazuje na niektoré
mysSlienky F. Nietzscheho, danskeho mys$ht&. Kierkegarda (duchovny predchodca),
E. Husserla a M. Heideggera. Existencializmus uyeaavplyvnil literataru, dokonca
niektoré myslienky pochadzaju z ruskej literatlUify 1. Dostojevskij), zaujimaveé je aj
ovplyvnenie F. Kafkou (jeho poviedkou Premena, ordj sa ¢lovek premeni na
chrobéka a je odvrhnuty od spshmsti)!
Existuje mnoho spdsobov ako debxistencialisticky smer. N&gstejSie delenie je
pod’a zeme — francuzsky
- nemecky

Dalej satasto delil na :

- teisticky: menSinovy, takmer sa vo Francuzsku esgulil

- ateisticky: tento smer vyznavali najznamejSi pradgtlia ako napriklad A.

Camus a J.P. Sartre

Samotny J. P. Sartre rozdelil existencializmus na:

- kreg’ansky (Gabriel Marcel, Karl Jaspers)

- ateisticky (Martin Heidegger, Jean Paul Sartre)

1.1 Zakladné rysy existencializmu

Tento smer respektive jeho propagatori, nemaligeannazory, niektoré myslienky si
aj protirggia, iné sa vzajomne vytuju, preto je nutné povetiaze v existencializme
vieme rozli& viacero prudov. Tieto prady uzndvali niektoré sgoE myslienky

a ciele. Vychodiskom ballovek ako jedinec izolovany od spoétmsti a od dejinného

VyVoja, ¢lovek bez vazieb, sustredeny na svoje vnutorné plu, Uzkosti, pocitu

'Porov MIHINA, Frantisek, LESKO, Vladimir a kol.1998etamorfézy poklasickej filozofiBratislava:
Iris, 1999. 283 s.



nezmyselnosti existencie a vedomi nevyhnutnosttispdcudzeny a Uplne osamoteny.
V takejto ,nicote” sa potontlovek pokuSa prekotiasvoje zufalstvo, voli si svojimi
¢inmi svoje bytie ako slobodu, pretoZzéovek je taky , ako chce sam sebatma
Politicky existencialistov mézeme ozmé ako vé&mi lavicovych, ich filozofické
nazory su pomerne pesimistické. Domnievali sa, ¥istencia predchadza podstatu.
Velky doéraz sa kladol na aktivitu sobuddcnosti a sebe, to ich doviedlo k tomu, Ze
popierali Boha atym aj kréanskd moralku. Tvrdili, Ze jedina istota tohto svés
smrit’. Zaujimaveé su ich nazory na slobodu, o nej si aliysteclovek je k nej donuteny
(odsudeny), Ze musi stadle medzi ¢ie volit a vyberd. Vo svojich spisoch sa
zaoberaju predovSetkym otdzkami existencie a tyavimali mysSlienky, ktoré su
spolané pre vsSetky prudy spojené stymto hnutim. Ex@tempovazovali za &ni
individualny stav, ktory mézeme pripts@a cloveku a ktord pokh nich nemézeme
odvodt z nicoho vy3siehoClovek sa musi staym, ¢im je.

Casto dochéadza k zddérazneriiudskej aktivity, slobody a#ou spojena absolltna
zodpovednas za svoje rozhodovanie a konanie. Tento prvok dalkadovies do
skutatne absurdnych rozmerov, tym Ze kladli déraz na sizkacasto reagovali

provokativne na niektoré spoknské situacié.

1.2 Vychodiska existencialnej filozofie

Existencia je vzdy existencidloveka. Je to spbsob bytia viastiipveku. Preto je
existencialna filozofia ,humanistickd”. Jej stredgatlovek, méze by individualna,ale
dokonca aj subjektivna. Individualnu filozofiu netmo odvodzové od d’alSich. Bytie
jednotlivca nie je stag’ou nejakého nadindividualneho plynutia Zivota. ¥hto je
hlavny rozdiel oproti filozofii Zivota. Existencid filozofia nemeria&loveka modelom
veci: Vec chapana ako substancia s vlagamosma pevne stanoven( podstatlovek
sa potom musi sfatym ¢im je. Preto sa ned#&loveka pochopi a primerane
interpretovéd vecnymi kategoériami. Zliadiska metody su filozofické existencie

fenomenoldgiami. Ide im o bezprostredné uchopeniena Preto maju svojim

2 Porov Monika KoncoSova, [online], datum posledmsijize (20. 9. 2010). [citované 3. 1. 2011]
http://www.oskole.sk/?id_cat=4&clanok=10151
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vychodiskom a cieom ve’'mi d’aleko k E. Husserlovi. E. Husserlovou podstatodi, bo
obecné, vecné, objektivne podstaty a podstatné ngaké&ilozofia existencie je
dynamicka. Existencia nie je nhemenné bytie, alevgou podstatou spajana&asom

a stasovosou. Je bytim Wase. Preto pravéas a problémyasu, maju vyznamné
miesto vo filozofii. Kel'Ze ¢lovek vyh’adava vzdy nejaku situaciu, v ktorej je spojeny
so svetom a inymiiud’'mi, nejavi sa jeglovek nikdy izolovanyLudské bytie je bytim
na svete a je to vzdy bytie s inymi. Myslenie fiéav existencie ma V¥eni blizko ku
konkrétnemu prezivaniu, a az potom pochopime, 2ejgunotlivych existencialnych
filozofov bol podnetom filozofickej prace zvlastnjgdingny existencialny prezitok.
Preto myslenie tychto filozofov ma vyrazne osobn§z. VZzdy pritom ide o né®
krajné, o prekréenie nejakej hranice. Z tohto je zrejmé, ako hibtkkae tento spbsob
filozofovania v naSej dobe krajného , doslova existiého ohrozenigloveka, do akej
miery na tuto situaciu odpoveda afwée tak posobivé oslovovaloveka nasho veku.
Oznaenie filozofie existencie je dblezité pouzivee’mi opatrne. J.P. Sartre sa sam
nazyva existencialistom, K. Jaspers pouziva nalaeofia existencie, ale M.Heidegger

ju ako oznaenie pre svoju filozofiu odmieta.

1.3 Nemecky existencializmus

Dejiny existencializmu ako filozofického smeru reéZe datové od roku 1927. V
nemeckom existencializme sa existencia oajea slovom ,Dasein®,¢o0 znamena
(doslova: ,tu-bytie*) Casto sa pouziva v zmysle slovenskych ekvivalentétompnos,
stcnos, existencia, zivot.Zvlastny vyznam ziskal v existencializme v didartina
Heideggera. V tomto kontexte sa nim aaral'udska existencidudské bytie, sucno,
ktorym sme my sami. Péid Heideggera je Dasein jediné sucno , ktoré vieajom
vlastnom byti; Dasein jé€lovek . Takéto sicno sa zameriava na sucno, Ktoré
obklopuje, aby sme pochopili svet, alebo bytie.xXs&ncialistickom svetovom nazore
hovorime o troch filozofickych tendenciach: filomdo-teologické uGvahy (S.
Kierkegaard), iracionalizmus filozofie Zzivota (Fetzsche, W.CH.L. Dilthey)a

fenomenoldgia (E. Husserl). Od Kierkegaarda prelesigtencializmus predovSetkym

® Porov STORING, Hans Joachim.198&alé djiny filozofie Praha: Zvon, 1996. 431 s.
4 Wikipedia, Dasein[online], Wikipedia: Svobodna encyklopédia, datpaslednej revizie (20.11.2009).
[citované 12.2.2011] http://sk.wikipedia.org/w/indghp?titie=Dasein&oldid=2617336
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ideu ,existencialneho myslenia“. Kée vedecké myslenie vychadzajuce ¢isto
teoretického zaujmu je abstraktné a neosobné, pggristencialne myslenie” spojené s
vnatornym Zivotom ¢loveka, s jeho najintimnejSim prezivanim moézet dgn
konkrétnym Judskym®. Kierkegaard zarotsiezameriava svoju pozorndosia neustale
prudenie, premenlivé’s neistotu l'udskej existencie, jej predignie k smrti, ¢o
vyjadruje v pojmoch strachu, pochybnosti, Uzkospaal. Existencialisti ke&aju po
stopach tohto autora, snazia sa thasedzi réznymi ,spésobmi bytia“ existencie,
v ktorom by sa tato existencia najviac odhalila.nidevaju sa, ze je to strach .
Nemecky existencializmus sa zaoberaj aj filozoftouota, ktora dochadza k zaveru, Ze
myslenie nemdZe postihtid nevyerpatény Zivot v jeho konkrétnosti.
F.Nietzscheho kritika vedeckého poznania tu splwarelativizmom Wilhelma
Christiana LudwigaDiltheyho a Johannesa Marf@immela. Existencializmus prijal
nietzscheovské znizovanie uvedomelého mysleniaozpmového vedomia ako toho,
¢o nepatri individualnej existencéloveka, ale jeho spotenskej prirodzenosti. Pre
filozofiu Zivotu je myslenie sice hruby, ale predsa prostriedok prisp6sobenia sa
Zivotu. Filozofia existencie naopak odbge nedostatnos’ myslenia vo vEmi
radikalnom zmysle a to Ze akyka@k pokus o myslienkové vyjasnenie vedie
k rozporom, ktoré su neriedited. Husserlov vyznam pre existencializmus jéeny
tym, Ze vypracoval fenomenologicki metodu, na z#klaktorej mohlo by
Kierkegaardovo psychologické skimanie osobnostmprené na ,fundamentalnu
ontoldgiu“, ako existencidlnu analytikilovekom, kde Kierkegaard odhge konkrétne
ludské prezivanie — strach, UzRostaros a pod. a Husserl rovnako ako teoreticko-
poznavacie tradicie vo filozofiilhda poznavaciu Struktarwistého vedomia“, tam
Heidegger nachadza kierkegaardovské kategorie,zaktadné prvky bytiatloveka
.bytie a vedomie”. Husserlovska fenomenolégia takhauje svoje iracionalistické

Moznosti.

1.3.1 Filozofia Karla Jaspersa

K predstavitéom , ktori konStituovali zakladné myslienky existetizmu, ako som uz
spominala patri nemecky filozof Karl Jaspers (18B339). K filozofii sa dostal z ingj
vednej oblasti odboru psychologie. Patri k jednyprwgch filozofov, ktory si naplno

uvedomil toto postavenigloveka a jeho bytostnu potrebu zachowa autenticitu. K.
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Jaspers si to Zina uvedomowa uz pred prvou svetovou vojnou ako asistent na
psychiatrickej klinike v Heidelbegu. Medicinska ymu umoznila prenikniido Hbky
duSevnych stavowloveka, atym ovplyvnila jeho neskorSiu filozofickdrientaciu.

A takto sa dostal k existencialistickej problematiktora sa stala ustrednou v jeho
celoZivotnom badatekom sili?

V roku 1919 vydéava jeho filozoficku prvotinu podavédm Psycholdgia svetondzorov.
V tomto diele prekréil hranice psychologie smerom filozofického uvazaaa Vinom

uz pod vedomym vplyvom S. Kierkegaarda formuje gkbjoho,¢o ini rozpracavaju
ako filozofiu existencie alebo neskdr ako existafiwinus.Dalsie jeho vyznamné diela
Filozofia a Duchovna situacia doby, podavaju nagtisjSi podklad pre pochopenie
jeho existencialistickej filozofie. Jeho myslenie jzakorenené v Kierkegardovi.
Privadza ho k prvym filozofickym Uvaham rozladeaéhneuspokojeného prazdnotou
a formalnogou vtedajSej nemeckej Skolskej filozofie, otrasenélichovnou situéciou
doby v Nemecku po prvej svetovej vojne. V situdectalneho spolenského rozkladu

a tragického ohrozenitudskej slobody sa Jasperovo obratenie do vnilbrgeka javi
ako nutné vychodisko filozofie. Predpokladom jeliozbfie je myslienka, Ze bytie
¢loveka sa nemdze stgpredmetom racionalneho poznania. Jeho bytie tesmikge za
hranice'udskych poznavacich schopnosti. Podstata, ktoraexigenciacloveka, sa
vymyka moznosti racionalneho poznania. Zmysel erige je racionalne
nepochopitény a nedosiahnutay. M6Zzeme sa k nemu priblizavéen cez prezivanie,
uvedomuijuc si svoju autenticksna ktoru zabudame.

V diele Uvod do filozofie pise Jaspers/udia si stadle menej rozumeju, stretavaju sa
a rozchadzaju sd@ahostajne, Ziadna verngsziadne spol¢enstvo uz nie je spahlivé

a déveryhodné®

Za ustredny pojem svojej filozofie ozflasituacnog’ l'udskej existencie. To znamena,
Zeludsky Zivot je Zivotom v uitych situaciach. Su to hramé situacie. Nachadzame
ich v uvedomeni si n&hodnosti Zivota vObec, v owmeeni si smrti, bolesti, strachu,
utrpenia, pocitu viny apodobne. Prostrednictvomchniclovek ziguje, Ze
predchadzajucim spésobom Zivota uz nemdéze zviadanu situaciu. Tieto situacie sa
stavaju mozna®u autentického bytia, v ktorolovek nachadza sam seba. Nachadza

tu aj transcendentno absolutne nepredmetné, skitgi®mné bytie.

® Porov SLOSIAR,Jan.200&ilozofia ¢loveka od voluntarizmu k existencializrRuievidza: Alius, 2004.
72 s.
6 JASPERS, Karl.199&Jvod do filosofie Praha: Prel. Ale§ Havkk, Praha: OIKOYMENH, 1996.19 s.
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K. Jaspers vychadza z tvrdenia Kierkegaarda, Zebebme platné je vZzdy neosobné
a nekonkrétne, n&om postavil i problénfudskej komunikacie ako zakladny problém
existenciecloveka. Jaspers tvrdi, Zedskeé bytie je vzdy bytim s inymi. Tento prvotny
fenomén nashdudského bytia si predstavujeme takto: sme t§im, sme, len ¥aka
jednote vzajomného uvedomelého chapania. Nemoztogai ¢lovek, ktory by bol
tlovekom sa&m osebe, iba ako jednotlivé individdurExistencia cloveka ako
izolovaného individua nie je mozna. Vzajomna spatodividui je predpokladom ich
ludského bytia. Porovnanigloveka so Ziveichom ukazuje na komunikaciu ako
univerzalnu podmienkuliudského bytia. Existencia mimo komunikécie nie jeZzné&
rovnako ako neméze existavaloboda bez komunikacie. Podmienkou slobd&dyeka

je vstup do komunikacie. Jeho sloboda moéze existta viedy, k€' su slobodni i ti
druhi. Komunikacia slobodu umiizje a naopak, jej absencia nutne slobodu likviduje.
V komunikacii sa uskuttiuje spojenie rozumu ako principu, ktory vnasa ppeha,
objasnenie, zmysel, s existenciou. Prave komurakjgcvzajomné chapanie, objasnenie
a vnasanie zmyslu do spolubytibbveka s¢lovekom. Jaspers chape komunikaciu ako
interakciu, v ktorejclovek nehra zvonku nanutenu ulohwemu spoléonog’ou (Glohu
vedca, lekara, politika, otca rodinyda}), ale sdm je aktér, hrajuci vSetky roly.
Zdoéraziuje, Ze skuténa, existencidlna komunikacia nastava iba tam, &deek

v komunikacii zostava sam sebou, kde zostava acientbytosou.

S problémom komunikaci€loveka Gzko suvisi i problém pravdy. V diele Uvod d
filozofie Jaspers tvrdi; Co sa totiz neuskutai v komunikacii, este nie j€o nie je

v konénom dosledku zaloZzené na komunikacii, nema dastateaklad. Pravda sa
zacina u dvoch.? Pod’a Jaspersa je pravda odkézanogmu a pravdivé je vetko to,
¢o je osobne odkazawe. Preto poznaniu samému osebe neprinalezt regdzku
pravdy. Plati to i o vedeckom poznani. Veda nam Gamposkytntl pind pravdu,
pretoze nemoze prektid ramec predmetného bytia. VSeobecne platné prawdyede
nie su charakteristické pre sk&mol pravdu ma osobny charakter. Jaspers tvrdi, Ze
skutana pravda je ta, ktora je skdtmu iba ako komunikacia. PretoZzecase
nemdzeme pravdu objektivne vlastako jedint vénu pravdu, pretoZze pobyt je mozny
len sinym pobytom a existencia prichddza k sebe denou existenciou, je tak

komunikécia formou zjavovania pravdyase. Pravda je t¢p nds spaja v komunikacii

" SLOSIAR,Jan.2004ilozofia cloveka od voluntarizmu k existencializrRuievidza: Alius, 2004. 74 s.
8 JASPERS, Karl.1998Jvod do filosofiePraha: Prel. Ale$ Havkk, Praha: OIKOYMENH, 1996. 92 s.
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ma pravda svoj povodClovek nachadza vo svete druhélitoveka ako jedinu
skutanog’, s ktorou sa mdze s pochopenim a’apbivo spotit’.

Jaspers si uvedomoval, Ze vo vedecko-priemyseingizacii vznikd nebezp&nstvo
straty slobody tym, Ze vznikaju nové spoOsoby vaziedi, ktoré sa uskutduju
prostrednictvom predmetného styku, a stale menegtaizostava pre osobnu, sk
Pudski  komunikaciu. Atomizované arozptylené indinich v spoldensky
objektivizovanych v#ahoch a vSeobecne platnych konvenciBahko prepada IZivym
principom, nech uz su prezentované prostrednictymotitickych, moralnych ¢i
vedeckych idedlovClovek nielenze prestava Hgam sebou, prestavatbglobodnym,
ale stava sa prostriedkom a nastrojom manipuldaigentickos’ ¢loveka existuje len
tam, kde je sloboda prameniaca zo zmysluplnejakt@e s inymilud'mi. Jaspers tvrdi
— kde sa likviduje sloboda, kde autentickegexistuje, vSade tam zostava sukromny
Zivot ailtzia Tudského bytia. Ale ak vyrovnanie je ibky laskyplného boja
uskut@novand komunikacia medfud'mi a z toho vyplyvajace spojenie, potom to uz
nie je nijaka iluzia, ale existencialna uldhalského bytia.

Pod’'a Jaspersa jglovek vnimany dvoma spdsobmi ako predmet skimankogrejav
slobody. Cloveka ako predmet skima anatomia, fyzioldgia, peldmia a socioldgia
adalSie vedné discipliny. VSetky takto ziskané poanab ¢loveku su ciastkové,
netvoria konény obraz. Vysledkom takého poznavatiaveka je teda blud, ktory sa
nemdze vyuZiva na vyvodenie totalnych sudovl'odskom byti. VzFadom na
nezadrzatény pokrok vo vedeckom badani o vznidoveka Jaspers pripts, Ze obraz
statisicréného vyvinu sa v mnohom vyjasnil, ale podstata kizgloveka sa stala eSte
nepochopiténejsou®

Podstataloveka sa neda sdim porovna. Clovek sa zda byniesim samozrejmym, no
je tym najzahadnejSim nielen medzi vSetkymi ostainyecami vo svete, ale aj sam pre
seba. Ned& sa odvddz niggcoho iného, naopak, je bezprostredne zékladom vSetky
veci. By’ si toho vedomy znamena slobodloveka, ktord sa strdca v kazdej inej
totalnej zavislosti svojho bytia a len v tejto jee€j totalnej zavislosti sa uplatni napino.
VSetky ostatné svetské zavislosti ako i biologickgsojové procesy postihuju iba
“latku”, z ktorej jeclovek, nepostihuju vSak jeho samotného. Kazdé puertdoveka,
ktoré by sme povazovali za absolitne v domnelommaoizloveka vcelku, odstraije

jeho sloboduClovek je stale nigo viac, nez je schopny o sebe vedidikdy nie je

® porov SLOSIAR,Jan.2004ilozofia cloveka od voluntarizmu k existencializiRuievidza: Alius,
2004..76 s.
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mozné urohi uzavierku a konme vedi€ vSetko. Rovnako to plati #oveku vobec,
ako i o ktoromkdvek jednotlivcovi. Ak zabsolutizujem&astkové poznanie doveku

na celé poznanie, spustoSime tym obrazoweku. PustoSeni€loveka ale pustosi
¢loveka samého. PretozZze obrdaveka, ktory povazujeme za pravdivy, je sam fadtor
nasho Zzivota. Rozhoduje o spésoboch nasho chowmik sebe a k naSim bliznym,
o naladeni Zivota a ¥be Uloh.Co je vlastnelovek, tym sme si vcelku a kazdy pre seba
isty nejakym spdsobom, ktory tu je pred skimanipo a&om. Je to vec naSej slobody,
ktora sa citi by viazana na nutné poznanie, ale sama do neho aklnpt poznavania
nie je zapojena. PretoZze ak sa skimame, nevidimgadau slobodu, ale iba darips
kong&nog’, podobu, vf§ah, kauzalnu nutnés Je to ale naSa sloboda, z ktorej si
uvedomujeme svojtudské bytie”

Nie cez vedenie né®ho, ale konanim dospieva Jaspers k takejto sk&semy¥ vo
svojom vnutornom i vonkajSom konani, vo svojom ue&iovani sa, sélovek uvedomi
sam seba ako seba. Premahajluc Zivot prekonavaetfan Badif vedie cesta cez svet
a cez nas samych k transcendencii. Slobodu nemé&ttbeme kto ju popiera, dokazofa
ako vec vyskytujucu sa vo svete. V slobodecésmo paiatok nasho konania a nasej
existencie, potom ta;o je ¢lovek, nie je iba obsah vedenia, ale viera. Hlavmysom
filozofickej viery je to, ako si jélovek isty tym, Ze j&lovek.

Sloboduc¢loveka nie je mozné oddéliod vedomialudskej konenosti. Jej hlavnym
rysom je predovietkym kotreos’ vietkého vitalnehaClovek odkazany na svet okolo
seba je vydany napospas nemého a slepého prirodrdddoma, zakona smrti, piad
ktorého musi zomrie Konenog’ ¢loveka spoiva v odkazanosti na ostatnydhdi
aludskym spoldenstvom vytvarany dejinny svet. NemOZze sa nawiomto svete
spd’ahn®. Tak ako bohatstvo pride, tak sa irozplyniel'idskom spoldenskom
poriadku nevladne len spravodlivpsale prave vladnuca moc, ktora za garanta
spravodlivosti vyhlasuje svoju svojid. Takto je vZdy zaloZend i na nepravde. Vlastny
Stat a vlastny narod dok&zu @i Fudi, ktori p@as celého svojho Zivota pre nich
pracovali. Sptahnutie je iba na verntgloveka v existencialnej komunikacii, ale bez
vypccitavosti. PretoZze to, ndo sa tu spoliehame, nie je objektivhe, dokdrete
jestvovanie vo svete.

Clovek si tato svoju konmog’ uvedomuje meradlondohosi nekonéného, ato cez

nepodmienené a nekame. Nepodmienené sa stavdoveku skuténym v jeho

19 porov SLOSIAR,Jan.200&ilozofia ¢loveka od voluntarizmu k existencializrRuievidza: Alius,
2004.77 s.
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rozhodnuti, ktorého naplnenie ho odkazuje na inyodd nez ktory méze vo svojom
konginom jestvovani pozmia Nekon€ného sa dotykame najprv v myslienke
nekoneénosti(i ke’ ho neuchopime), potom v nadmete BoZieho poznariag ksa
podstatne liSi od nasho kame&ho poznania, a nakoniec v myslienke nedimotgti. To
nepochopiténé, do vedomiailoveku vstupujuce nekotieé, mu dovbuje prekrgit
svoju konénog” tym, Ze si ju uvedomuje. Pritommosi nepodmieneného
a nekoneéného zostavaloveku jeho konénog’ nielen ako neuvedomela darfigeho
jestvovania, ale cez svetlo transcendencie sa ane gtlavnym rysom vedomia jeho
existencie., Tato konenog’ ako existencia (novy spdsob existencie) znaméluvek
nemdoZze ani ako on sanfacit za seba sam sebe. Nie je skrze seba samého p&adne
sebou. Tak ako nema svoje jestvovanie vo svete/gje] ¥0le, je si sam ako taky
darovany transcendenciou. Musirbsam sebe stale znovu darovany, ak nema rzosta
mimo seba. Aklovek obstoji vnutorne vo vire osudugdkeezméteny odolava este
v umierani, nemoéze tak kahadm zo sebaCo mu tu poméha, je iného druhu, nez
vSetka pomoc na svete. Transcendentna pomoc s&amuje@ jedine v tom, Ze moze by
sam sebou. Za to, Ze moéze bgm sebou,daci nehmataténej ruke z transcendencie,
ktor( takto poaiuje vo svojej slobode™

Clovek, vedomy si svojej slobody, sa chcetstgm, ¢im mdZze by a&im ma by.
Jaspers odmieta jediny obrazloveku ako vysledok predmetného vyskumu. Povazuje
ho za chybny zaver. Zaraveale poukazuje na to, ako &ovek vo svojej slobode
klamne fixuje absolutny ideal svojej cesty, ktoaatak stdva nepravdivou a nemoznou.
Clovek ma totiz sklony unikaz bezradnosti a zmétenosti doduieo obecnéhasomu

sa moze prispésobo¥avjeho konkrétnych podobach. Je mnoho historickych
i si€asnych obrazov doveku, ktoré povazujeme za idedly a chceli by ssaeim
podoba&, vyrovna'. Pod’a nich sa orientujeme, vedu v nas boj idedlmveka o nas.
M6Zeme v nich vidie pozitivny priklad, ale i kontrapriklatloveka.lCudska sloboda je
ohrozena, ak je zaloZena na faloSnej viere. Jejed6k vidi Jaspers v sebaistote,
v ktorejclovek veri, Ze je uz tyntim moze by. Ak maclovek najs sdm seba, musi sa
neustale Pada’. Nijaky jednotlivec sa nedozvie, kto v skémosti je, ak sa necha
unasd faloSnou vierou ako nejakym zékladom a vzda sai madnou. Podstatné je,
aby ¢lovek ako existencia zakusal, Ze je sam sebe dayavanscendenciou. Potom sa

sloboda Tudského bytia stane jadrom vSetkych jeho moznoshi wedeni

11 8] OSIAR,Jan.2004ilozofia cloveka od voluntarizmu k existencializrRuievidza: Alius, 2004.78 s.
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transcendenciou, skrze jadro k svojej vlastnej g¢einTakato cesta je zasadne odliSna
od kazdej inej cesty, ktorou ho méZze viasset. Je to cesta, ktorou je vedeny v jednote
s plnym oslobodzovanim skoveka.™

V praci Pévod azmysel dejin Jaspers vychadza dppkd¢adu, Zeludské bytie
umiestnené do prudu udalosti, uje neustale ohro#ovRreto podmienkou sebazachovy
sa stava oslobodenie od tlaku tychto okolnostipdd’a Jaspersa robi zo slobodylcie
dejin. Existenciadlna spatbsludi, pri ktorej sa jeden druhému ukazuju ako
neopakovatiné osobnosti jedid@ej hodnoty. Jaspers poukazuje na to, ako sa siobod
prejavuje v politickej oblasti, kde je sloboda rdudne spata so zivotom olanskej
spolanosti, s pluralitnou demokraciou, s humanne ladegfatom. Ak sa&lovek vzda
slobody a zvoli si tyraniu, nebude sa riadebauwtenim rozumu, ale komapod’a
pokynov uzurpatorov moci. Jaspers konstatiiéoboda vznika len so zmeneloveka.
NemoZno ju vytvafipomocou institacii uvedenych do spelastva/udi, ktori sa
nezmenili, je spatd s charakterom komunikacie, koxéza stykov medziudmi
ochotnymi sa meni Preto sloboda ako takd nemdze’ Ijaplanovana, aldudia pri
spravnej formulacii a rieSeni konkrétnych uloh sgok slobodu nadobudaju. Privies
/udi k slobode znamena uviegh do takého stavu, #esa v dialogu budd jeden

druhému otvara“ 3

1.3.2 Filozofia Martina Heideggera

Nemecky filozof Martin Heidegger (1889- 1976) pakinajv&Sim filozoficko-
myslite’'skym osobnostiam 20.st@ia. V jeho prvom pripravhom obdobi mozno vitie
relativne jasné kontary vyzrievania tychto probbéktoré sa stani dominantnymi pri
vypracovani jeho filozofie. Ide o problematiku layttasu a dejin. Uz pas Stadii
prekvapoval obrovskymi historicko- filozofickymi @emogami, zvla§ z antickej

a stredovekej filozofie. Preto aj svoj spis venogebblematike stredovekej filozofie
snazvom Wenie Dunsa Scota o kategériach avyzname. Heidegager
najvyznamnejSia praca ma nazov Bytiecaa atato praca otvara jeho druhé
fenomenologicko- existencidlne obdobie. V tomtolalisa snazi zachytizaklady

ontolégie. Tato praca vSak obsahuje iba pra& pévodne zamy&ného diela. Cely

2 porov JASPERS, Karl. 200Blala $kola filozofického mysleniBratislava: Kaligram, 2003. 76 s.
3 JASPERS, Karl.199CCilem je svoboddn: Nova doba, ra5, 1990%. 5, s. 34
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projekt vSak nikdy nebol zrealizovany. Radikalnyraibs problematikou diela Bytie
acas je evidentny uz v polovici 40tych rokov a otva@ Studia Holderlin a podstata
basnictva. PokuSa sa uchog@truktaruludského pobytu vo svete a zigskiak K'G¢

k otazkam bytia &asu.

Hlavnou dlohou jeho filozofie je koncentracia nalgém zmyslu bytia v explicitne
poloZenej otazke: aky je zmysel bytia? Odpbvwea tato otadzku lada filozofické
myslenie uz od svojich gréckych gatkov, ale vysledky su neuspokojive. Celé dejiny
treba deStruovaaby sa nasSla skutne produktivna cesta k odkryvaniu bytia a jeho
zmyslu. Nastrojom tejto deStrukcie sa mu stalafeenologia. Fenomenologiu chape
ako: ,Metddu, pomocou ktorej sa necharakterizuje veaftépredmetov filozofického
badania, ale ich ako

Heideggerovo zamyanie sa nad tymito otazkami vedie k odmietnutiu
predchadzajucich rieSeni. Preto pokus o zvladnitedlenych problémov predpoklada
vybudovanie si moznych adekvatnych vychodisk, ktovétahuje k modelu
fundamentalnej ontologie. Tento modelcwje ako metafyziku pobytu, postuluje
¢loveka ako ontologicky princip zahrnuty do klademi&zky o podstate bytia. Tu
mébzeme hovoti o filozofickom novotvare , ktorym je pojem poby2g- sein). Tento
pojem mu pomaha vyi#&’ uz tak mnohozrme nefunkny a skompromitovany pojem
loveka..”

Clovek je poda Heideggera jednym z jestvujicien, ktory prezigarak zazrakov, je
teda sucnom. V priebehu dejitcipvek dospieva k takému spdsobu jestvovania, Ze na
otazku bytia zabuda. Zabudnutobytia je to, wom sa sdasny ¢lovek Zivotne
nachadza. Filozofia existencie preto nekladie atdalpovaheti Strukture sucna, ale
predovSetkym otazku o povahe samotného bytia. We myznam slovge , ako sa nam
ukazuje vo svojom pévodnom zmysle. Bytie samo ai@gjakou vecou- predmetom.
RozliSuje bytie a sucno. Letiovek je takym druhom sucna, ktoré Zije vzdy ustein
porozumeni bytiu. Skimanie bytia vSak zatovemobze by Uplne indiferentné ku
skumaniu sdcna, pretoZze sa nikdy nevyskytuje ifek, prostrednictvom réznych
spbsobov bytia.

Heidegger prostrednictvom existencialovéuje dva zakladné modely pobytu-
autentickos a neautenticka’s Pobyt,l'udska existencia, je vzdy natitom mieste, je

“ HEIDEGGER, Martin.1996Byti acas Prel. lvan Chvatik, Pavel Kouba, Miroslav iRk jr., Jii
Némec, Praha: Oikoymenh, 1996. 197 s.

!> Porov MIHINA, FrantiSek, LESKO, Vladimir a kol.199%etamorfézy poklasicke;j filozofiBratislava:
Iris, 1999. 287 s.
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vrhnuty do svojho pobyvania. Vo fa&hu fundamentalnej ontoldgii je preto zrejmé, ze
sa skumania musia sustrédia konénog’ ludského Zivota, ako je on zabudnuty
a nepochopenyClovek Zije smerom navonok, a nie k sekiepre seba. Zbavuje sa
zodpovednosti za svoj Zivot, stava sacasbu anonymnej masy. Prechod
z neautentickej do autentickej sféry nie je jedmbgun. VyZaduje odcloveka
odhodlanos, schopnos stretnid’ sa so sebou samym v hrémgch situaciach. Heidegger
dalej skima aj fenomény akymi su nalady, urkostarosti, smi, svedomie, vina
a podobne. Pobyt je charakterizovany ako bytie KisnBmi' patri podstatne
k existencii. Zarovi realizdcia moznosti pobytu je Heideggerom postupmzvinuta

v problematike¢asovosti.Cas nie je nejakou vonkajSou vlasttms, ale atributivnym
znakom ludskej existencie.Casovos, ktora sa prejavuje ¢dsuje), sa prejavuje
predov3etkym v dejinnostiClovek dejinach vytvara svoje vlastné dejinné siteéa
a zarové nadvazuje na predchadzajuce. Ide o aktivny zéipasgéaciu dedistva v jej
pretaveni do polohy privlastnenia si toho predchfdzho.

Heideggerova filozofia je jedidaou ukazkou a zarowie vyzvou kdalSiemu
filozofickému premyBaniu, dialdogu arozhovorom, prave preto, Zze chcehgpt

myslenie a realizovsho ako basnenie pravdy bytia v dejinnom rozhovoysliacich®

1.4 Francuzsky existencializmus

Francuzsky existencializmus sa stal vlastnou Skolaémci filozofie existencie.
Hlavnym predstavitéom franclzskeho existencializmu je povazovany JRer Satre.

Tento francuzsky mysSlienkovy smer odliSujeme od eekej filozofie existencie.
Jaspers odmieta existencializmus ako pokrvny, pd&bd existencialneho
filozofického vychodiska, tak ako aj od Heideggeia napriek tomu, Ze francluzsky
existencializmus od Heideggera mnohé prijal, aléak sa vyvijal svojou vlastnou
cestou. Filozofia existencie sa jedinA zaober4d i&nkm  Zivotom.

Medzi najdblezitejSie Sartrove diela patri Bytimiéota. VySlo v roku 1943 v dobe
francuzskej okupacie. Bola to doba zratenia ideaddeoldgie. Nedbvera, horkbs
a pochybnosti, poklaide o systém, ktory tak rychlo pkahol Gtoku nepriata, tak

takdto bola vtedy ndlada. Na druhej strane Framcigednocovalo prianie zahha

nepriatda. Pochybnosti o vSetkych zakladnych otazkach sadyvt spojovalo

'8 porov MIHINA, FrantiSek, LESKO, Vladimir a kol.199%etamorfézy poklasickej filozofiBratislava:
Iris, 1999. 288, 289 s.
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s absolutnou istotou o najblizSej praktickej Ulohezistencii. Bolo vEmi dblezité to,
ako povedal Albert Camus, Ze takd filozofia, ktdna dokazala zRit negativnu
myslienku s mozna®su pozitivneho jednania. Tak tato filozofiu vytMoBartre. Sartra
povaZzujeme za Heideggerovho Ziaka. U neho najdemehom heideggerovskych
pojmov. Aj napriek tomuto sa Sartre v zasadnyclzlaéh s Heideggerom odliSuja.
Najma to plati o zakladnom pojme existencied\&xistencia v Sartrovom ponimani je
jednoduchégisté, holé bytie, bytie o sebépsi ¢o ani nie je tym¢im je. Existova
znamena proste Byu, existujuci sa objavuju, vieme ich stretnale nikdy ich nevieme
odvodr’. Existencia nie je ni®, ¢o pripa¥a Uvahy, musi to do vas prudko vpatina
zarazt’ sa na vasazko vdm dtahnd’ na srdce ako V&é, nehybné zviera.

Co sa tykasloveka, je isté, ze Sartre ma ¢espol@né s Jaspersom a Heideggerom. Na
rozdiel od celej filozofickej tradicie gauc Platonom, ktory nechap#oveka ako
bytog’, ktorého moZnosti bytia si dané este prediiinovek je odsudeny k slobode.
Toto tvrdenie prinieslo Sartrovi obvinenie z nikihu.

Clovek je slobodny. Toto je most kdruhej ulohe, rgtobola potla Camusa
poziadavkou. Pd@ neho mala Sartrova filozofia spinrespektive umoztiipozitivne
jednanie Clovek sa méze angazdieo svete, svojim jednanim moze vytvatednoty.
Sebarealizaci&loveka sa kon& v slobodnom projekte (,projet fondatéal). Nicota,

z ktorej saclovek takto pozdvihuje neustale na netiba, jeho sloboda je v kazdom
okamihu v nebez@é op& upada do strnulosti, do sucna. Pre Sartra nenwjadty
Ziadne vlastné bytiego znamena, Ze nemézu tmaadtasovl platnas— nezavisle od
toho¢i sa o ne usilujeme, alebo nie. Sartre je otcorstercialnej psycholdgie, ktora je
nastrojom ako odhalizakladny projekt a umozhipochopeniecloveka. Jeho nauka
uklada ¢loveku mimoriadnu zodpovednds Clovek sa méZe vytiahnu z nicoty

a ubranf sa tak jej ustavnej hrozbe, je zodpovedny sam za seba. Dmivadlezite, ze
Sartre sa od z@tku usiloval o poznanie aformovanie sp@oského, politického
Zivota. Vytykalo sa mu to, Ze prehliada sloboduglbeek nie je slobodny absolutne,
bez akychkbvek danosti a predpokladov, je viazany podmienk#étoré nie su zavislé
na jeho vdbe.

Kinym predstavitBom francizskeho existencializmu prindlezi uz citoga Albert
Camus rovnako ako Sartre pisal popri teoretickydearh tieZ romany a divadelné hry.
Camus vidicloveka v absurdnom svete, ktory pred nim stoji gudezrozumitény a
nepoznatény DalSim predstavifem bol Marleau- Ponty, ktory bol ovplyvneny

Hegelom, Husserlom a Heideggerom. Ustredny pojembjguité“ o doslova znamena
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dvojjazy¢nog’, neistota, oznaje paradoxny, antilogicky charaktéudského bytia.
Obaja tito myslitelia sa snaZili skatha ovplywiova’ politicky Zivot avazne sa

vyrovnali s komunizmomn’

1.4.1 Gabriel Marcel

Gabriel Marcel Studoval filozofiu u Henriho Bergsoa az v rokoch 1912 - 19238ilu
na strednych Skolach. Venoval sa potom filozdfigrature, literarnej a hudobné
kritike. Napisal 14 divadelnych hier (tym sa mwk$edostalo w&ieho ohlaswi
ocenenia) a rad filozofickych eseji. NMgm podnetom k premyaniu o zakladnych
Iudskych otdzok mu bola 1. svetova vojna ¢aSae si viedol akysi filozoficky dennik,
ktory vySiel neskdr pod nazvom Journal meétaphysi@L@27). Bol vychovany
neveriacim otcom (matka, pévodom zidovka, Marcelovinrela, k& mu boli 4 roky),
konvertoval roku 1929 ku katolicizmu . Po Druhgg®vej vojne bol prekladany,
cestoval a prednasSal. Rok 1949 bol pre Marcelaatyeenany , nak&o ziskal Vé&ku
cenu za literatiru Francuzskej akadémie, 1958&Weenu za literataru a 1958 ziskal
Erazmovu cenu. V roku 1968 navstivil Prahu a pa8dh na Karlovej univerzite .
Verkou témou Marcelovho myslenia a literarnej tvojbyajomstvoludskej existencie
a bol zrejme prvy, kto pouZzil pojem existencializnuSam vSak toto ozéenie neskor
odmietal, hovoril skdr o ,neosokratizméi’, krestanskom sokratizme®. V jednej zo
svojich najzndmejSich knih, Bya ma, rozobera rozdiel medzi tyngim sme aco
mame; na jeho myslienky nadviazal neskér Erich Fnon(c. Marcel ostro kritizoval
Descarta , Ze svojincpgitd’ uzatvaracloveka do ulity osamelosti, ho¢iovek sa sam
k sebe dostava len bkou cez druhého, a to laskou. Tymto dérazom na
~Spolupritomnog” a ,intersubjektivitu” je blizky Zidovskym myslitem Martin Buber
a Emmanuel Lévinasovi , ale aj Karl Jaspers a BRaabeurovi , s ktorymi mal
priatd’ské styky.*® zaklad jeho tenia tvoria Heideggerove filozofické vychodiské Ic
prostrednictvom prijima nazor, Ze otazky bytia nw#est len za predpokladu, ze sa

bude vychadzazo skimania Zivota individualnehioveka, z jeho existencie. Jeho

" STORING, Hans Joachim.199dalé dsjiny filozofie Praha: Zvon, 1996. 435, 436.

18 Wikipedia, Gabriel Marcel[online], Wikipedia: Svobodna encyklopédia, c20Datum posledni
revize (17. 01. 2011), [citované 3. 3. 2011]
<http://cs.wikipedia.org/w/index.php?title=GabriMarcel&oldid=6389745>
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prinos do existencialistickej filozofie sgiwa v tom, Ze sa v otazkactoveka pokusil
prekon& dualizmus tela a duSe. Prostrednictvom Hedeggehovychodisk vyslovuje
nazor, ze otazky bytia mozno rie¢den za predpokladu, Ze sa bude vychéidza
skumania Zivota individualnehitoveka, z jeho existencie. Zvlastios v Marcelovych
analyzach problémovloveka je to, Ze polozil osobitny déraz na telesnosspektive
telesnt strankd’udskej existencie. Ovplyvnil tym aj existencialnioZofiu Sartra

a Merleau- Pontyho. K telesnej schrarkelskej existencie pristupuje tak, Ze oZivuje
tradicnt kreganska tému wahu tela a duselovek poda Marcela povodne telo nie
,ma“, ale ,je" telom. Telo nie je @g’'ou predmetného sveta, nie je ani vecou, ani
nastrojom. Takym sa stava, azdkeo myslime. Telo je pévodne inkarnovanym bytim
ako také je tajomstvom, mystériom, ku ktorému sanGieme dostaracionalnou
cestou, ale emotivne predovSetkym laskou. Telo Zdyvtelom, nejakym ,ja“ je
podmienkou existenciéloveka, je tym,¢im saclovek zapaja do bytiatim nanom
participuje. Potlh Marcela mozno ku skumanéloveka pristupovédvoma spésobmi.
Prvy je abstraktny, vSeobecny pristup, ktory émpa ako primarny, respektive ako
primarnu reflexiu a stota@itije ho s pouzitim metdd Specialnych vied. Tomuistppu
su dostupné problémy, ktoré sa dotykaju iba tébge mimo nas¢o mozno podroli
objektivnemu skimaniu. Druhy pristup je konkrétkigry ozn&uje ako sekundarnu
reflexiu. Je vlastne mystériom, je tajomstvom, jykan sa tej stranky skutaosti,
ktora je pristupna len prostrednictvom bytostnejtigpacie ¢loveka na nej, ato
v procese bezprostredného preZivania tejto skogii, bytostnej angazovanosti v nej,
intuitivneho splyvania sou. Postihuje tym dva protikladné spbsoby bytia, kieré je
vyjadrena zakladna mysSlienka existencializmu, oeldiel autentického jestvovania

osobnosti od jej neautentického byftia.

19 SLOSIAR,Jan.20045ilozofia ¢cloveka od voluntarizmu k existencializiRuievidza: Alius, 2004. 89 s.
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2. Jean Paul Sartre

Existencializmus sa stal vSeobecne znamym pretgwiesd’aka Franctizom,

a na prvom mieste Jean — Paul Sartre (1905 — 19@Mamny filozof,

spisovaté a dramatik. Narodil sa v roku 1905 v Parizi, kath 1924 — 1928 Studoval
na znamej E'cole Normale Supérieure, kde sa zozrssvojou druzkou Simone de
Beauvoir. Posobil akocitel' na gymnaziach v Le Havre a Parizi. V rokoch 193334
absolvoval Studijny pobyt v Berline, kde sa zozn&niilozofiou Edmunda Husserla,
spoznal aj prace Martina Heideggera. Ako vojak @& Il. svetovej vojny dostal do
nemeckého zajatia, po svojom prepusteni sa angaXovanuti odporu v Parizi a
z(ashioval sa na roztnhych protifaSistickych akciach a&nal vyiadava spolupracu

s francuzskodiavicou. Snazil sa aj o zalozZenie vlastnej strénysa mu nepodarilo, ale
napriek tomu sa trvalo ocitol vo vire sp&dmsko-politickych zapasovJeho
angazovanie dosiahlo vrchol v alZirskom boji o ne#és’. V roku 1964 bola Sartrovi
udelena Nobelova cena, ktord odmietol prija

Vo svojej dobe bol J. P. Sartre nesporne najvyzmegsim a najpopularnejSim
predstavitéom existencializmu, od ostatnych existencialistav &dliSoval hlavne
hibkou svojho filozofického vzdelania. Jeho meno #uvalo véky zaujem pre
originalitu myslienok a ich spotensky dosah. Zaujem vzbudil aj u marxistickych
filozofov, ked” zatal vyhradava spolupracu s pokrokovymi silami a od polovice 40 —
tych rokov 20. stor@a pre snahu spajisvoj existencializmus s marxistickou filozofiou.
Nadvéazoval hlavne na marxisticky problém odcudzethiaeka, k prekonaniu ktorého
je potrebné revoliné jednanie — teda na marxizme hd’ahuje to,co suvisi s jeho
chapanim slobody¢loveka ako stale sa dotvarajuceho a ustesisa realizujuceho.
Pod’a Sartra je ale potrebné vratsa k pévodnej inSpiracii marxizmu, ktora bola
zabudnuta. Marxizmus v sebe musi znovu odhalyslienkucloveka ,definovaného”
svojimi projektmi, teda aj marxisticka filozofia miupoda Sartra stana existencii,
ktora je schopna transcendentbikamoznostiam, akokwek su vetky jej

projekty situované. Aby vbbec bolo mozné spagxistencializmus s marxizmom,
Sartre poukazuje na potrebu kritiky dogmatickej siaty tejto filozofie, najma pokia
ide o vyklad materializmu. Napriek tejto kritikeakSSartre s marxizmom sympatizoval,
aj ked’ existujucu marxisticku filozofiu povazoval za nstii@nu.

Sartra radime k vyznamnym mysliten nielen pre jeho pozoruhodny prispevok do

dejin filozofického myslenia, ktory mozno kritizay ale nemozZno ignorovanielen
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pre jeho vynikajuce dramatické diela, literarned&y jeho véky spisovatésky

a tvorivy talent, ale aj pre jeho aktivnda&®, angazovanie sa Vv pokrokovom hnuti,
v boji proti burzoaznej ideologii , proti silam sgeého imperializmu. Nemecké zajatie
pocas druhej svetove] vojny a pobyt v konce&tiiam tabore upevnili wiom
nezmieritény  odpor k faSizmu a faSistickej ideoldgii. Hihepo prepusteni sa
zWasthiuje na rbéznych protifasistickych akciach. Znamynai stali aj jeho ostré
vystapenia proti politike Spojenych Statov ameradkyvaii Kube. V literarnom

a filozofickom svete vyvolalo prekvapenie, vyhlageS8artra, Ze je marxistom a ze jeho
existencializmus treba povazavida za enklavu vnuatri pohybu marxistického mysdeni
Marxisti prijimali a aj prijimaju Sartrov priklon farxizmu vémi diferencovane. Na
jednej strane sa hodnoti ako pokus vpag@sastencializmus do marxizmu, podkdpa
zaklady vedecko-materialistickej, na druhej straaeviiom Hada spasa pre &sny
marxizmus, jeho obrodenie, &atok kvalitativne novej etapy jeho vyvinu. Postoj
marxistov k Sartrovi poukazuje na jednej strane neslostatky a chyby Sartrovej
filozofie, na druhej strane zasa otihg slabé stranky postojov &snych
marxistickych kritikov Sartrovho existencializmulaBou strankou tejto kritiky je
nedostaténa znalog Sartrovho dielad’alej je to dogmaticka a schematicka pozicia,
ktord charakterizuje deformovana interpretacia nssickej dialektiky. Hodnotenie
Sartrovej filozofie je zlozité a n&foé: kladie naroky nielen na znafoSartrovho diela,
ale aj na znalasdialektiky a ontologie vedeckého materializmu.al&lozoficky vyvin
nemozno charakterizovako cestu od existencializmu k marxizmu, ale sk@r usilie

o filozofiu ¢loveka a fiadanie jej miesta v ramci dialekticko-materialikéc filozofie.
Zakladné postulaty jeho filozofie nie s dobudovari#e za daného stavu su ama

otvorené subjektivizmu a voluntarizril.

2.1. Charakteristika existencializmu poda J.P. Sartra

Pod’a J.P. Sartra zakladné tvrdenie, existencia preldehfodstatu¢o predovSetkym

znamena, ze vo filozofii je potrebné vychatza subjektivity. Tvrdenie, Ze existencia

%0 BODNAR,J4n. a kolektiv.196Bragmatizmus, realizmus, fenomenolégia, existeizoimis Bratislava:
Epocha, 1969 . 182, 184 s.
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predchadza podstatu znamena predovsetkyndlokek je iny nez veci a ze tuto jeho
odliSnos je mozné ukazaprave vZahom existencie a podstaty.

Clovek najskor existuje, objavuje sam seba, nachéda@ svete a aZz potom sa

uréuje. Clovek nie je najprv iiim a ,bude takym, ako sa urobi“¢aho vyplyva Uplna
zodpovednaséloveka za togim je.Clovek je iny neZ veci (vec, to je predmet vyrobeny
ludskou rukouglovek ho vyrobi preto, lebo ho chce vyrbdopredu vie, ako bude
vyzerd, nac¢o bude sluzi). Cudska podstata ale nie je vopred dana. Lebdgp&artra
nie je ziadna vy3Sia instancia, ktora llylsku podstatu koncipoval@lovek sa najprv
projektuje a bude az tynto projektuje, aby bol. Teda jeho existencia je pjdtb
podstatou, Som len tym¢im sa chcem urohi zodpovedam za tép som. Existencia
nuati ¢cloveka k tomu, aby za svoju existenciu prevzal @getpnos. Zodpovednasva/by

je obrovska, pokiasi to uvedomujem, patijem Uzkos a ta je neodmyslitaym
sprievodcom nasSej slobody. Mojallsa sa nemdéze opieta ni¢, volim vzdy sam, nadi
sa nemdzem vyhovatasom Uplne slobodny. Sme sami, bez ospravedingpjadrim
to tym, k& poviem, Zeflovek je odsudeny k tomu,tbglobodny. Slobodny, pretoze
vrhnuty do sveta je zodpovedny za vSet&aobi“?®. Tieto a mnohéralSie myslienky
sa znanou mierou zasluzili o popularitu a dokonca i mésfnexistencializmu v tejto
sartrovskej podobe. Prispelo k tomu bezpochybyafé¢ Sartre aj vo svojich literarne
pozoruhodnych roméanoch, poviedkach a divadelnychchrtoto svoje videnie
existencializmu stvéoval umeleckymi prostriedkamf.

Tento filozoficky smer sustredil pozormoskoro vyli&ne na badanie Struktary
ludskej reality a na vymedzenie povahyatrov ¢loveka ku skutdnosti. Patri mu
zasluha v nastoleni celého radu zavaznych otazekiatich s vymedzovanim takych
pojmov, ako osobndscloveka, existencialne stavy, hr&né situacie, autentickts
¢loveka. Zodpovednds rozhodovanie sa a podobne. Hlavna téza existemia Ze
existencia predchadza podstate, stava sa vychadisiemlukovania skutmosti na
zaklade znakyludskej reality, t.j. pokh existencialistov na existencialne stavy,
z ktorych je potom vysvibvany nielen vgah cloveka ku skutdnosti, ale aj sama
skutanog’. Vysledkom takéhoto postupu je krajny antropodemtus, prechod na

pozicie subjektivneho idealizmu a iracionalizmu.

2L SARTRE, Jean Paul.19%kistencializmus je humanizmieel. J. Svantner, Bratislava: Slovensky
spisovaté.1997. 56 s.

22 Porov.Eva Kamarikova,NataSa Polanova, [online, citované 12@120
http://www.tuke.sk/ksv/prehlad-vyucby-spolocenslasmaych-predmetov-na-ak-rok-2007-
2008/literatura/Kapitoly_zo_sucasnej_filozofie.pdf
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2.2. Sartrova viera véloveka

Otazkuclovek a svet odjakziva znepokojovala basnikov @fifov. Skimanie tohto, sa
stalo v modernyclkkasoch neolajne naliehavym, hoci prinasalo bales eSte vésie
znepokojenie. Existencializmus, ktorého jednu zdtogredstavuje Sartrova doktrina,
ktora vychadza zo striktnej a konzekventnej atehsii pozicie, je pokusom prekaha
toto hlboké znepokojenie a Uzkpgtora vyviera z pocitu toty a nezmyselnosti bytia.
Jeho ozveny najdeme hlboka@ase- vo filozofii , v poézii, Yudskom citeni a mysleni
vobec. Najdeme ich v nas samych, ak budeme Uprivatiysebe, ale aj Wb svetu,

v ktorom Zzijeme.

Sartrova esej Existencializmus je humanizmus patdkladnym textom francuzskeho
ateisticky orientovaného existencializmu. J. Pir8ar nej reagoval n&oraz silnejSie
a nendvistnejSie atoky, ktoré proti tejto filozaédg doktrine podnikali katolici, ale aj
marxisti. Je zaujimavé ako sa krajné poly vteda@igolitického a filozofického
spektra vo Francuzsku v tomto smere zblizili, af’ keh kritiky, ktoré vyusuju do
totélnej negacie a zatratenia, vychadzali z romgleh svetonazorovych a politickych
pozicii. Sartre tak korigoval mnohé vulgarizaciesiraplifikacie, ktorymi bol
existencializmus skrésvany, prevracany a minimalizovany a ktoré boli Sicené
v parizskych intelektualnych kruhoch. Existencialiis je humanizmus je tak trochu
provokativny nazov prednasky, ktoru Sartial v klube Maintenant v Parizi niekedy
v jeseni roku 1945 a ktoru neskér prepracoval ddirenej kniznej podoby. Vysveie

v nej zakladné vychodiskd, premisy a ciele tohtozéifického myslenia, ktoré sa
premietli aj do literatGry”

Pre pochopenie tejto filozofickej koncep¢leveka a sveta by sme si mali uvedéniie
existencializmus vyrastol z autentického Zivotngduritu, ktorym Zzila a dozrievala
jedna generacia pas druhej svetovej vojny a aj po nej.d/eam J. P. Sartre vyslovil
tento pocit vromane Hnus. Je to pocit, ktoréholadfilou toninou vyjadruje prave
nazov tohto diela, ale je to pocit aj odcudzeniabsurdity Zivota. V stasnosti
s presnymi myslienkovymi podnetmi sa zrodila podtdiao pocitu a tym faktom ho
i prekondvajuca smerom k novému, budicnostnému drdtiz¢loveka.. Takéto je
nakoniec zakladné vyznanie Sartrovej prednasky.ziiamend, Ze existencializmus

nemozno chapatradicne a konvetne, kelze poda jeho zakladnej tézylovek je

% porov SARTRE, Jean Paul.198istencializmus je humanizmieel. J. Svantner, Bratislava:
Slovensky spisovafel997. 5 s.
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bytog’, ktora sa utvara nepretrzite. Tu ma nezameémitgpodobu a funkciu sloboda-
sloboda ako zakladny rozméudského bytia. Zaroweje to zaklad vSetkych hodnot
a teda z tohto aspektu je existencializmus celstitpdnotovym systémom, v ktorom je
priorita kritériom autentickyl’udsky cin, respektive slobodné rozhodnutie, slobodna
volba. Aj Sartre odmieta ako aj Kant hetorondmnu nkordpredovSetkym moralku
naboZenskej proveniencie, do akepgto byva zabalené Specifické pokrytectvo, ktoré
Sartre nazyva neUprimntmu a nepoctiva®u. Naopak konzekventne presadzuje
autondmnu, to znamena v rovine skimgj autenticity sa realizujucu osobnostiudsku
moralku, zrkadliacu sa v slobodnom, ale zavaznmskom ¢ine, ktorym c¢lovek
presahuje seba samého, a prekonava nim lishotyecenskej skuténosti, ktorl Sartre
nazyvaludskym adelom. Pri hlbSom pkdde do Struktury tohto systému nemdézeme
nezistt’, Ze sartrovsky variant existencializmu ma hlbokéeke v tradicii franciuzskeho
humanistického myslenia, vyzteného menami Montaigne, Descartes, Pascal. Na
Descartesa sa Sartre v texte svojej eseje Fhkekoat odvolava. Skepsa a pochyhthos
ako dva zakladné atributy slobodného myslenia, qa@dié skisenésu a autentickym
Pudskym zazitkom, sa zjavili v Montaignovych Esejaktozno to bol prave Michel de
Montaigne, tento &y skeptik a pochybowa kto postavil do centra zaujmu filozofie
¢loveka, kto obrétil svoju pozornbsa primarneludské veci, videné a skimané zo
zorného uhla jednotlivca, jeho neopakoVaého subjektu¢ize jeho vlastného, a pre
koho bola nakoniec alfou a omegou otazka zmyslwtdivVsetky tieto aspekty su
pritomné u Sartra vratane skepsy a pochybnostisténgializmus je vtomto svetle
mocnym vyhonkom na pevnom kmeni humanistickej kyltaj kel’ vznikol paradoxne

a zarové zakonite v krajinach rovnosti a protislobody, akoancuzsko nazval na
urcitom stupni historického vyvinu iny VYky skeptik Gustave Flaubert.

Co sa tyka Sartra ajeho esencialneho prienikul'adskej situacie, ktora napriek
historicky sa opakujucej relativnosti ma svoj abisg) rozmer v nevyhnutnostioveka
slobodne sa rozhodo¥aa kon&, atak sa nepretrzite utvéirma ceste k celému
¢lovecenstvu. Napriek historickému a zdanlivému vychlaanwtazok, ktoré Sartre
nastduje, jeho konceptloveka nestraca aktualnysale pod povrchom gasnych
vSednych dni tieto otdzkyakaju na odpou®. V ¢ase hlbokych premien globalneho
charakteru neméze md'udské rozhodovanie a konanie iba privatny rozmebo |

v sartrovskom zmysle &mje obraz celéhcatlovecenstva a prakticky do zasahuje

a zasahuje aj do Zivota celéhadstva. Aka je vSak realita, ktora Zijvek sitasného

sveta? Je to predovSetkym rozporupth@ssu to konflikty zaujmov na vSetkych
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arovniach, ktoré chce potl@ unifikdcia Statnych celkov a narodnych sgelastiev.
Hradanie spokného menovatea bez primérnej dasti ¢loveka ajeho osobnej,
sartrovsky prisnej angazovanosti, bez jeho osobrklaau je nezmyselné a nadané.

Tu vystupuje Sartrova poziadavka sebatvorivéimol ¢cloveka, lenZze stasnos akoby
zlomyséne a zarove cielavedome pracovala proti akémiikek naznakuludskej
tvorivej samostatnosti a dostojnosti, zasypavajuc o h pseudopotrebami
a pseudohodnodtami, ktoré su odvratenou stranouokfacie a znamenaju totalitu
upadku. Jeho najhrozivejSim vyrazom je terorizm@bnovi duchovné zdroje
eurdpskych narodnych tradicii. Jeho najzakernejsodobou je postmodernisticka
lahostajno& Je preto nevyhnutné obnévduchovné zdroje eurdpskych narodnych
tradicii, v ktorych je sloboda myslenia a konanidrjotlivca organicky dkenéa

s narodom, ale iba za predpokladu, Ze jednotligeexsstencialne reSpektuje. Tu treba
chapd aj preklad, ktory by chcel Iy malym prispevkom v Usiliu fspo ceste
duchovného vzostupu, pam prekladaté si uvedomuje, Ze zakladnym vkladom
v slovenskej narodnej tradicii je kfesmstvo,co vobec neodporuje Sartrovej myslienke
o zodpovednosti a slobodetloveka, myslienke, ktord& nemusi tbychapana

a vysvefovana iba z jeho ateistického stanovigka.

2.3. Tvorba J.P. Sartra

Tvorba J.P. Sartra je rozsiahla. Venoval sa mnoté§ymam a aj Zanronto sa tyka
drdmy, mozno o nej povetiaZze Sartra preslavila najviac. Prave preto semdr

a interpretacii dvoch Sartovych dram Muchy a Diao&lanboh budem zaobgéra

v nizSie uvedenych podkapitolach. Sartre totiz wajish dramach odraza predovSetkym
svoje filozofické videnie sveta, vyuZiva prostrigakvadla na prezentaciu
existencialistickych téz a k podpore svojich fileizkych stanovisk.

Claude Roy napisal: "Povatjge mame radi nejaké literarne dielo, znamenaqgasye

7e mame radi jeho autor&‘Sartre vklada do kazdého zo svojich hrdinov vianej

kusok zo seba . Bol ovplyvneny antickou dramoy,feaactizskym klasicizmom (17.

4 porov SARTRE, Jean Paul.198Xistencializmus je humanizmReel. J. Svantner, Bratislava:
Slovensky spisovalel 997. 8,10 s.

% ROY, Claude. 199&£seje o francouzské litera PreloZil Petr Pujman. Prah@eskoslovensky
spisovatel, 1994, s. 10.
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storaie). Jeho hry sa odohravaju v minulosti (antikanaeka reformacia), alebo v
pritomnosti (2. svetova vojna). Na historickej ieaimu nezélezalo, iSlo mu o modelové
hry. Muchy(1943) su dramaticka parafraza Orestei (Aischylb&)o drama je
povazovana za Zmtok existencionalistického divadi&.vyl@enim verejnosti(tiez pod
nazvom Za zavretymi dverami)-(1944) je hra, vybuddvpoda klasického
aristotelovského modelu - jednatstsu a deja. V jednej miestnosti spolu komunikuju
traja nitvi: novinar Garcon - popraveny vo vojne ako dezelesbitka Inés
(samovrahiia) a erotomanka (vrahg vlastného ditat’a) Estelle. Ziadna z tychto
postav nie je ochotna sa vZdavojej mienky o sebe. Z toho ich usvep videnie
druhych, ti sa stavaju zrkadlami, kde mézu vigieavdu a na tomto obraze nie je
mozné ni zment. Potom Ziju v pekle prekliati pédadom tych druhychDal$imi jeho
dramami siJctiva pobehlica Nepochovanj Spinavé ruky NekrassoyAltonski véazni,
Diabol a Panbolfhistoricka tragikomickd drama odohravajlca sa mbieku za

selskych vojen v 16. stot) . Medzi je filozofické diela patridBytie a niéota (1943)
obsahuje zakladné napéatie medzi bytim¢atou, vecou a vedomim, bytie o sebe a
bytim pre sebaxistencializmus je humanizm{@®46) - popularno-vedecké dielo, v
ktorom teoreticky vysvétje svoje nazory na existencializmusitika dialektického
rozumu (1960patri medzi jeho posledné filozofické prace. Kgeimeleckej tvorbe
zaral’ujeme dieldNevdhogs’ (1938) (vcestine vyslo tiez pod nazvom Hnus). Dielo
mozno vé&mi tazko charakterizovaale ide o akusi zmes eseje a romanu s filozoificky
zameranim. Kniha je pisané ako dennik, ktory @& pistorik A. Roquentin, k& zbiera
material o markizovi de Rellebon. Je tu zaznamepamérovanie jedného malomesta,
kde jecasto pouzity dialog obyvdtev tohto mesta. Postupne objavuje existenciu bytia
.V sebe”, je tym zhnuseny a nakoniec sa uzatvaradseba. Dni v hotelovej izbe a v
kniznici mu plynd rovnakoioraz viac ha’azi samota a jeho mysevladne hnus nad
nezmyselna®u Zivota. Tento roman bol akymsi predznamenanistexcializmu.

Mur (1939), je to subor 5 noviel; najznamejSia (vygiilca i ostatné) je novela Mur. V
zbierke poviedok zobrazil vynindaychl'udi, ktori sa uzatvaraju do seba. Pod vplyvom
pocitu nezmyselnostudskej existencie, ale aj protestu proti moralkal&mosti

stavaju ,mur“ medzi sebou a okolitym svetom. Deyelg Mar sa odohrava za
Spanielskej olianskej vojny vo vaznici s odsudencami natsiviur ich oddéuje v ich
samote a zarovige miestom ich popravy. Hlavny hrdina (komunis&b® Ibbieta), si
uvedomi absurditu svojho Zivota. Pablo je zufablizkej smrti, neskér sa vyrovnava s

rozsudkom, je pripraveny zomfieDostane vSak eSte prilezifasachrani sa, ak
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prezradi miesto, kde sa skryva revolucionar Ramias Bablo miesto pozna a nie je
ochotny ho prezradlj zo Zartu vSak povie, Ze na cintorine. Ramon gto&ke na
cintorine skryval a tak Pablo spdsobi jehotsmeho sloboda sa stava absurdi@esty

k slobodg1945-1949), dielo je nedok&ena romanova tetraldgia. Zakladnym
motivom jel'udska sloboda, dej sa odohrava v rokoch 1938 —. 349nym hrdinom

je profesor filozofie Mathieu Delarue, ktory nena@inné zavazky, ale ani nie je
ochotny sa angazot/anechce sa vzdalobody. Nesuhlasi s faSizmom, ale ani nechce s
francuzskymi komunistami proti nim bojateHl'ada zmysel vlastnej existencie. Tento
vel'mi pasivny a nerozhodny intelektudl, sa ¥dre diele zo zufalstva odhodl&ku a
rozhodol sa vziazbrai a stri¢at’ na nemeckych vojako¥p je len vyrazom protestu
proti vSetkému, najméa proti dovtedajSej existeritor tu vyjadruje postoj, Ze tento
¢lovek Zil, aby zomrel. ek rozumu, Odkladgas vojny),Smiv dusSi(je o deportacii
zajtacov), Posledn& Sanca ,Uragan nad cukrom(kmeijgortazi o kubanskej revoldcii),
Situacie, Slovéautobiografickd kniha, jedna z najvyznamnejSiclagepsich

autorovych knih.)ldiot rodiny (monografia o Gustavovi Flaubertovi) .

2.4 J.P. Sartrove podanie slobody v drame Muchy

Pre J.P. Satra je nesmierne dblezita sloboda, kigjdeme v kazdom z jeho diel. Ja
som si vybrala jeho dieldMuchy a budem sa v dole uvedenych stranach snazi
0 interpretaciu tohto diela.

Nakd’ko sloboda je zakladom pre dosiahnutigiteho cid’a, ktory si stanovime, neda
sa ju obmedzovaiba na akty vole, alebo vasne, ktorej podkladonsigdoda, ktoru
nevieme vyerpda. Sartre slobodu duje ako totoZna s autondmioullay. Autonémia
volby znamena determino¥@amého seba k tomu, aby si jednotlivec priatmigam

od seba. Pojem autondmie je spojeny s vedomym zedposti.Clovek je odsudeny

k tomu, aby bol slobodny, nesie celu tiaz svetavmich ramenach, zodpoveda za svet
a za seba saméfhd.

Clovek si v3ak neuvedomuje svoju slobodu odigilu. Zaina si ju uvedomowaaZz

v krizovych situaciach, v ktorych sa rozhoduje lmjezivote a o zivote inych. Tento

proces je spojeny so zretosl a dospievanintloveka a znamena naplnenie naSej

ZHOLZBACHOVA, |., HORAK,P., KROB,J. 1998 franctzské filozofilBrno.1998. 83 s.
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existencie zmyslom Zzivota. lba uvedomely slobodimy odévodni nas Zivot a da mu
nejaky smer. Viba slobody je predpokladom pravého Ja- osobnostih&nutim sa
¢lovek stava panom sameého seba a prostrednictvoro saktlovek sdm oslobodzuje,
uskut@nuje to, ¢co mu ponuka sloboda. Byslobodny znamenda rozuniielastnému
bytiu.

Klasickou postavou, ktora si uvedomuje svoju slabaktord sa neboji svojich
dosledkov, je Orestes v Sartrovej prepracovanglajtdrameMuchy.Hlavny doraz sa
tu kladie prave na slobodu ducha a’'ndské svedomie. Zmyslom hry je ukéZ& sme
slobodni a zodpovedtiudia, bez ofadu na vonkajSie okolnosti. Aby sme bilid’mi,
musime neustéale vdélirozhodovad to znamena Zivedome svoj osud a niega neho
plnd zodpovednas Podstatd’'udskej Struktary spidva v rozhodovani a to umidje
nasSa absolutna sloboda. Osud znameri&loyekom. Kto nerozhoduje, dobrokree sa
vzdava slobody a pravého zmyslu svojej existencigna sa stava pdd Sartra
nedprimnym. Slobodny a neuprimtlpvek sa len tak nevzda svojho osudu d’'akae
sa ani zlozitych prekazok. Prave ako Orestes, Kléwdina Much. Orestes ( timoik
Sartrovych myslienok o slobode) voli, rozhodujehadlava sa k skutmym c¢innom,
vie presneo robi, jednoducho vedome vytvara svoj osud. T&ketko robi na zaklade
svojho rozumu, a ako jediny zo vSetkych obyliateArgosu si uvedomuje dar slobody.
Nepripu$a si rady svojich vychovavdiev a ani bozskych prikazov. Tvrdi, Ze nikto
anc nemoze rozhodmUza neho, pretoZze on sam za svoje rozhodnutia rusie
zodpovednas Sartre sice v drame Muchy prevzal dej antickgg,baéle vyuZil ho len
ako kulisu, pozadie, ktoré mu sluzi k prezentaeijgj filozofickej slobody. Zatih, ¢o
pod’a antického mytu sa Orestes muselchcel, alebo nechcel podrigdibozim
zamerom, v Sartrovom podani vystupuje Orestes eliav@domi hrdina, ktory jedna na
zaklade vlastného rozhodnutia. Sartrov Orestespjaelslobodny atymto si je on
vedomi. Nezabija vrahov svojho otca z nahleho viihu@sne, nezabija z afektu, ale je
si vedomi svojichéinov. Zabija pre spravodlivés Zabija preto, aby uskutoil svoj
slobodny ¢in ,Spravodlivog’ je /udska zalezitas spravodlivos je vratie /udom

v Agrose vlastn( dostojnos 2’

Hned’ potom ako prebodne nepribdesa citi véiny ,Sme slobodni Elektra. Pripada mi
to , akoby soma priviedol na svet a akoby som sa prave naroddb®u. ESte dera

som bol sdm a dneska mi patris. Sloboda ma zasikdablesk.“*®Elektra na rozdiel

2’ SARTRE, Jean,Paul.196¥ouchy Prel. Franti$ek Vrba. Praha: Orbis, 1964. 65 s.
28 SARTRE, Jean,Paul.196Xlouchy Prel. Frantiek Vrba. Praha: Orbis, 1964. 66 s.
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od Oresta si nie je vedoma svojej slobody, argunjertym, Ze predsa nemézethy
slobodnd, k& nemdzZe slobodou ¢uhit, to ¢co spachala. Boji sa #eych vyitiek,
pretoZe sa podfala na vrazde svojej matky. Orestovymi Ustami rBarysveluje, Ze
spravodlivé ¢iny sa predsa nemaju &@dova’. Za spravodlivyéin treba prevziéa
zodpovednas a nie utova’ a trapt’ svoje svedomie Wtkami: , To tvoja vlastna
sloboda dava Eryrfi? silu. ,Na mia si netrGfaji. Som slobodny. V stlade sam so

sebou.°

V hre vystupuje aj postava Jupitera, ktora Uudajetko stvorila a preto si
vyZzaduje poslusngsvSetkychludi. Ale aj napriek tomuto nie je vidier Sartrovych
Muchéch ateizmus. Orestesovi sa boZikavgrotivy :,Cely tvoj vesmir nestd, aby mi
vyvratil moju pravdu. Si k#abohov, Jupiter. Ale nie si kf&udi*3' Tieto slova
ateistického vzdoru Sartre SirSie rozvinul v hraliail a Panboh.

Ja osobne nachadzam v Muchéach dve rozdielne filkk#froviny, v ktorych Sartre
rozpracoval symboliku pojmu slobody. VSimnime se Drestes vyhlasuje, ze je
slobodny, eSte pred vykonanim svojho vrazebnéhcemanTéto sloboda v3ak nie je
aplna, povedzme jej klamnou slobodou. Prameni »tOvej odcudzenosti zo
spolanosti. Klamna sloboda spiva v byti, v pasivnom pristupe k svetu. Pravulaip
slobodu ziska Orestes iba vtedy, az sa stane @mkignt a az vykona svoju
spravodlivos. Iba skut@énymi ¢inmi a nesenim zodpovednosti za ne sa stava &kito
slobodnym. Iba vtedy ho sloboda zasiahne ako blesk.

Na za&iatku je Orestes slobodny preto, pretoZze nema giapomienky a nevlastni
Ziadny majetok .Orestdaituje, Ze nema Ziadne spomienky na detstva aoineputa
k rodnému kraju Argosu a ani k jeho obyvat®. Mesto, ktoré mohol milovamu je
uplne cudzie atak isto aj on jenem cudzinec. Na druhej strane ho k nemd ni
nezavazuje je \my pre vSetky zavazky. Dostal slobodu.

Muchy sa nihilisticky do kre&nstva preinterpretované Erynie, bohyne&itigk
svedomia. Pomocou vifiek zrazaju sebavedomiéudi. Vigitky pritom ozn&uju
predstavu, Ze sme jedinydimom spoijili svoj zivot so zlinom, ktory neméze nasa
sloboda napravia ktory si so sebou zoberieme az do smrti. Tak\@lade pritomné
muchy zamoruju mesto, tak, tak prenikaju nas&tky svedomia do vSetkych zakuti

vedomia.

9 Erynia- obrovské dotieravé muchy, ktoré symbolizujtitky svedomia, preto je aj ndzov hry- Muchy
% SARTRE, Jean,Paul.196Xlouchy Prel. FrantiSek Vrba. Praha: Orbis, 196#s.
31 SARTRE, Jean,Paul.196Xlouchy Prel. FrantiSek Vrba. Praha: Orbis, 1964. 80 s.
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2.5 J.P. Sartrov ateizmus v drame Diabol a Panboh

LCudia si neradi pripd&ju svoj charakter arieSia to uUtekom k nedprimnost
k pretvarke. Klamu a hraju sa na niekoho iného.aNa&va podstata nas predsa len
dostihne a prejavi sa v existencialnych situaciacktorych ide o vSetko. @eg’,
dostojnos, o vlastny zivot, ale aj o zZivot druhych. Dramaabol a Panboh jgisto
sartrovsky existencialisticka hraclmveku bez Boha. Je to hra v ktorej nasli uplateeni
tézy existencialistického filozofovania. Jednastemcialisticka téza nahradza druhu.
A kazda so sebou sulvisia. Atak sa tu zbiehaju pojako su barbarstvo,
vykoristovanie, sloboda, autenticita, zodpovedhdsSetko sa odvija od faktu, Ze Boh
neexistuje.

Sartre prostrednictvom zdramatizovanej filozofiptezentuje olibend tému
existencionalistického ateizmu, kde dosadzuje de Bohacloveka, ako individum |,
ktory si dokazuje svoju absolitnu slobodu. Na toswtete nie je nikto a &ic¢o by nas
nejakym spésobom obmedzoval®, dokonca rozhodovalo, ako mame jetin&me
odsudeni k slobode. Toto odsudenie neznameria neigativne, prave naopak.
Zodpovedame sa len sami sebe, svojmu svedomiu. iabol a Panboh Sartre
zdramatizoval filozoficki mySlienku, Ze poKi@otujem nejaky hlas a domnievam sa,
»Prostrednictvom hlasu sa ku mne prihovara Bold, mi nemo6ze dokadzaze sa ku mne
skuta’ne prihovara Boh. Kto mi dokaze, Ze prichadzajlleis hbude z neba a nie
z mdjho podvedomia? Len ja rozhodnem o tom, z Kéeliehlas pochadza®® A tak sa
hrdina z drdmy Diabol a Panboh Goetz dostava dadit, kedy si neustale overuje, Ze
zalezi vyhradne na jeho vaiibude bohom alebo diablom.

Cela hra je popretkavana neustalym bojom dobra.a@betz, t4zi po vynimmosti,
kona najprv zlo pre zlo. Pacha zlo v duchu absyrkimepenzacie za bastardsky udel ,
ktory mu bol prideleny a stoji vjeho ceste k skdbo,My (bastardi) sme mimo!
Odmietni ten svet, ktorfa nechce! Pachaj zlo! Uvidi§ ako stovek citi Zahky**

hovori kiazovi Heinrichovi Zachadza az tdlaleko, Zze vyda na smrlastného brata,

%2 SARTRE, Jean Paul.19%Xkistencializmus je humanizmieel. J. Svantner, Bratislava: Slovensky
spisovaté.1997. 144 s,

¥SARTRE, Jean,Paul.1962 her a jedna aktovk#rel. A. J. Liehm, EvZenie a EvZen Drmolovi. Rrah
Statni nakladatelstvi krasné literatury acum1962. 144 s.
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aby potvrdil svoju slobodu. Goetz hovorBastard som bol od narodenia, ale za
krasny titul bratovraha a/acim len svojim zasluhafi*

Domnieva sa, Ze v pachani zla prameni jeho vy&imog. Ked’ ho Henrich presvagdi

o opaku a Goetz uveri, Ze v pekle jecelaica, kd’Zze dobro na svete chyba, v jeho
mysleni dojde k zadsadnym zmenamc¢ita kond dobro pre dobro, aby sa odliSil od
ostatnych. Nakoniec vSak prechadza eSte jednou @mmatude konazlo pre dobro.
Ked sa presvaiki, Ze nie je mozné staa dobrym aj v®ach l'udi, ktorych pred tym
tyranizoval, vzdava sa aj myslienky na nejakého &8dPyta sagi je vobec mozné
kona dobro. Zrazu vidi prazdne neh®rosil som o znamenie, vysielal som posolstva
k nebesiam, Ziadna odpaeieNebesa ani nevedia, ako sa volaju. Vidi$ to préazdad
nasimi hlavami? To je Boh. Knie- to je Boh. Je vébec nejaky Boh¢lgvek ni* .

Boh je nftvy a my slobodni.

2.6 Vnimanie otazky Boha v dramach Muchy a Diabol a P@boh

Aby mohol Sartre &init’ ¢loveka absolitne slobodného a zodpovedného zavihal,
musel odstrami akékdvek autority, v ktorych mene jedname. Najskor ila
existenciu Boha , subjektu, ktory vedie naSe krokytvara situaciu, do ktorej sa
dostavame predémje naSe chovanie. Spolu s nigtoveka oslobodil od jeho sudu
a moznosti zasiahiiudo I'udského sveta. Tak ako objavuje Orest&s:kra/’ bohov
Jupiter, krd kameiov, kr& hviezd, krd morskych in. Ale nie si kr& /udi.“*® Co sa
tyka Goetza , tak ten ide s poznanim existenceedeej: ,VidiS to prazdno nad nasimi
hlavami? To je Boh. Manie- to je Boh. Je vobec nejaky Bohlek ni 3’ K tomuto
poznaniu vSak prichadza postupne. Za iniciatordau@k prave Boha. Prave poznanie
znemo#uje ¢loveku vykonavé beztrestné zlo a ospravadia’ to tzv

. Vélou boZiov. Ako hovori Heinrich, Ni¢ sa nedeje bez bozieho suhlasu a Boh je
dobrota sama, to;o sa deje, je to najlepSiép sa mdze staBoh vie omnoho viac ako

ty: to ¢co sa tebe zda, Ze zlé, vjehdach je dobrom, pretoZze on zvaZuje vSetky

% SARTRE, Jean,Paul.1962 her a jedna aktovk#rel. A. J. Liehm, EvZenie a EvZzen Drmolovi. Rrah
Statni nakladatelstvi krasné literatury acaim 1962.145 s.

% SARTRE, Jean,Paul.1962 her a jedna aktovk#rel. A. J. Liehm, EvZenie a EvZzen Drmolovi. Rrah
Statni nakladatelstvi krasné literatury agaim 1962. 243 s.

% SARTRE, Jean,Paul.196¥louchy Prel. FrantiSek Vrba. Praha: Orbis, 1964. 83 s.

3" SARTRE, Jean,Paul.1962 her a jedna aktovka@rel. A. J. Liehm, EvZenie a Evzen Drmolovi. Rrah
Statni nakladatelstvi krasné literatury acnm1962. 122 s.
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dosledky.“*® Sartre sa vysmieva aj bozim znameniam, lebd'pogho zaleZi len na
¢loveku, ako si ich vysvetli, ako napriklad OresteRrikaz?.. Ach tak.. Ty mysli$ to
svetlo okolo tejto skaly? To svetlo nie je pr&gama nikto mi uZz nemdéze ¢ni
prikazova.“ *°

Pre zruSenie Boha Sartre ignoruje existenciu ojenoealky. Nie je totiz nikoho , kto
by ju tvoril. S Bohom odpada univerzalna kiasska moralka. Kto je teda tvorcom
vSetkych hodndt a noriem? Sartre tvrdi, Ze kazdy. §4ovek sa vytvara tym, Ze si voli
svoju moralku, a tlak okolnosti je taky, Ze si ném@ejaku nezvali Modernyclovek
musi na seba vzisbremeno absolltnej zodpovednosti. Ani pojmy akmsuid, alebo
nahoda, ani vae platné hodnoty, ho nezbavia vedomia, Ze ako gEavwSetkého,
vSetko zavinil. Véba sa neméze riatinejakymi hodnotami. Ziadne &®é hodnoty
0 sebe neexistuju. Hodnoty su dobro, kitiréa nejaky ci& nasho jednania. Hodnoty
su uznavané dobro.

Po Bohu a obecnej moralke v naSom Zivote existajgie autority, inf'udia

( nadriadeni, muadrejsi, blizki), na ktorych sa ddvame pri fiadani zodpovedného
¢loveka. Ako som uz spominala viackréigvek je vo svojich rozhodnutiach sam a tiez
zaiiu sam nesie aj zodpovedriosSam voli, sdm prijima dosledky za svojul'lwa.
Odvolavanie sa na rozkaz nadriadenych je v Sannoseete len vyhovorkou.

¥ SARTRE, Jean,Paul.1962 her a jedna aktovk#rel. A. J. Liehm, EvZenie a EvZzen Drmolovi. Rrah
Statni nakladatelstvi krasné literatury asam1962. 123 s.
¥SARTRE, Jean,Paul.196Mlouchy Prel. FrantiSek Vrba. Praha: Orbis, 1964. 85 s.
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3. Albert Camus

Francuzsky spisovdte filozof Albert Camus (1913 - 1960) zomrel naalpredasne
z&iatkom januara roku 1960. Nestihol nam preto zaatcalteleny obrazok svojej
filozofie a dielo, ktoré mame k dispozicii, taktiede je do rozsahu prilis Vieé.
Rozhodne ale m6Zzeme povédae je presytené zivotnym absurdndim,je Camusova
hlavna téma. Tak ako Camus zil, tak aj zomrel. Neak ako postavy v jeho knihach.
Nezil inak, nez ako bolo pdd neho v absurdnom svete potrebné. Akoby tym pibtvrd
svoje mysSlienky. Smrméze pris kedykd'vek, vSetko k nej smeruje. Preto je Zivot
absurdny a je potrebné to thaa pamati. Dokonca hovorieval, Ze filozofia je &ilka,
aky silny je jej autor. To u neho platilo dvojnaeeb Z absurdity pdé Camusa sice
niet uniku, ale je mozné sa jej postavevoltova, pochopt’ 'udsky udel, od ktorého sa
nemdzeme odpufa Savisi s vasou pre zZivot, ktora odmieta vrazdu i samovrazdu.
Camus bol existencialnym filozofom a spisovata. Suvislog je jasna. Skumanie
individualnej Tudskej existencie vo filozofickej rovine demonS@bwo svojom
literarnom diele, a preniesol ho do umenia. Nemdakezity je fakt, Ze sa vyjadroval
aj vSeobecnejSie k otdzkam umenia a tvodimynu dam vo svojej préaci tiez priestor.
Albert Camus byva pokladany za filozofa existentieci on sam s tymto tvrdenim
nikdy prilis nesuhlasil. Osobne sa za filozofa nefzoval a zrejme nechcel prinfesni
nejaké celistvé kritické dielo ani jasny filozofickystém. AvSak to nemeni¢ma tom,
ako byva dnes jeho dielo vykladané; to, ako selma @idi autor, je do istej miery
druhotné. Tuto skutmog’ dobre vystihuje VaclaCerny: "existencializmu je vraj o,
ko/ko je existencialistov. To by nemalo prekvapom&oho, kto sa domnieval, Ze
existencializmus je filozofiou zazitku, a nie digky Ze je zaloZzeny na subjektivnej
skutanosti Zivotnej (...). *® " Plynie z toho, Ze hocikto bude existencialistorn, kt
priamu prisludnosk smeru popiera (...) ** Existencializmus nikdy nevytvoril Ziadnu
Skolu. Toto je mu z jeho podstaty absolutne cudpietoze opisuje individualne
prezivanie, za ktoré sa mysliteavazuje len svojimi osobnymi skdsefmsi. VSetci
Zijeme v jednom svete, ale nase individualne peetiéy tohto sveta je odlisné€o je
dolezité, Camus sa zaoberal existencidlnymi proaténindividuality, vidi¢loveka vo
svete, ponima jeho absurdit)ada jeho slobodu a zaujima sa o moZrjeko vd’by

v tom je existencializmus.

“9CERNY, Vaclav.1992Prvni a druhy sesit existencializmRraha: Mlada fronta, 1992.25 s.
“LCERNY, Vaclav.1992Prvni a druhy sesit existencializmRraha: Mlada fronta, 1992.26 s.
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3.1 Tvorba A. Camusa

NajdolezitejSie Camusove diela mdézeme rozdéb dvoch skupin. Prva myslienkovu
etapu zameranu prevazne na explikaciu absurdigyspreuje novel&udzinec(1942),
ktorej vo filozofickej rovine zodpoveda v rovnakowku napisana zbierka eseji Mytus
o Sisyfovi, a kde sa autor prejavuje ak@mesubjektivisticky myslité a ide mu hlavne

0 preukazanie individualneho vzdoru. Do tejto priégy byvaja zardiované i dramy
napisana roku 1944 - tedzaligula a NedorozumenieOsobne sa domnievam, Ze aj
napriek tomu vznikla neskdr, sem svoju tematikouieg istou davkou aplikacie
sizyfovského motivu, zbierka povieddkxil a kr&ovstvg ktora bola vo Francuzsku
vydana az v roku 1962. Druhou Camusovu etapu jé&kvzomanuMor (1947), ktory
méa paralelu vCloveku revoltujicom(1951), kde je vyrovnavanie sa s absurditou
posunuté do trochu humanistickejSej a spaihsky exponovanejSej podoby, v ktorej je
revolta vniman& ako historicky a sp&gmsky jav. K tymto dvom dielam mézeme eSte
priradit dramy Stav ohrozeniaa Spravodlivi. Zaklad Camusovej prace zostava po
obidve obdobia rovnaky, len noditen hlavnej etickej témy druhého obdobia sa stala
revolta, ktord tak nahradila absurditu a tym sa @anpreniesol cez svoje
existencialistické naladenie. Mytus o Sizyfovi roaml o absurdnontloveku v
absurdnom svete. Mor hovori o rozumovo-mravnéioveku v absurdnom svete.
Zarover na tomto mieste ale musim spomemj fakt, Ze mlady Camus pracoval dva
roky (1936 - 1938) na svojom prvom roméne nazvaSstna smy, ktory je pomerne
prekvapivou pasazou celého jeho diela, pretozelstivne vymyka z humanistickej a
filozofickej koncepcie nasledujacich diel . Cantaato roman vSak nikdy nedokoh
pretoze zistil, ze je zly a rozhodol sa pre jehoveegjnenie. Mohlo to kynielen z
dovodov Stylistickej neobratnosti, ktorou dieloitrple tiez kvoli istému Camusovmu
vlastnému nazorovému ale aj celkovo spetsko-svetovému vyvoju, ktory prebehol s
nastupom druhej svetovej vojny. Kniha sa ale nadorku ¢itated’lom dostala. Bola
vydana v roku 1971, jedentasokov po autorovej smrti. ZotSstnej smrti je cifi
ovplyvnenie filozofiou Friedricha Nietzscheho, kibo Camus neskér kritizoval. V
podstate jeho M@ k moci pretransformoval do svojej "vble KaStiu" a svojmu
hlavnému hrdinovi dal rysy nalbveka. Neobjavuju sa tu typické prvky Camusovej
neskorsSej filozofie. Zaujimavym prikladom moézet lstymoldgia mena hlavného
hrdinu Cudzincov . V Camusovej romanovej prvotinestupuje Meursault, ktorého

meno odvodil autor od slov mer a soleil, teda neostnko,co je pomerne prizitaé v
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suvislosti s¢inom, ktory hlavny hrdina Cudzincov spacha za obkey horidavy pod
péliacim slnkom na plazi pri mori. Do Cudzincowto hrdinu "prepaSoval” tak, Ze do
jeho mena pridal samohlasku "u" a zmenil ho teda Meursault.
V nasledujucich kapitolach ozrejmim, akym sposobgonechadza absurdita
Camusovymi dielami, za akych podmienok vznika a @kou autor bojuje & m sa jej

snaZi prekornta*

3.2 Zrod absurdity u A. Camusa

Camus za hlavny a zasadny filozoficky problém pgoy@ samovrazdu. V Mytuse o
Sisyfovi, v ktorom tuto tematiku asi najviac rozadedoslova hovori'Existuje iba

“3 Na takto nastolend otazku

jeden naozaj vazny filozoficky problém: to je samabda.
si snazia Bada’ odpovedd l'udia, ktori prehliadnu a uvidia nezmyselfigseta a Zivota

v nom. Potom sa z#aju pyta , ¢i vObec stoji za to zivot akymKeek spbésobom
dozit, alebogi je lepsie zvoli si dobrovény odchod z nehaCi ma cenu #i, ked je
akakdvek nadej len klamom. Samovrazdu vnima ako posinahsurdity, ako snahu
hrada zmysel niekde inde, v inom svete. To absolltne iethn odmieta posilnenie
absurdity tohto sveta demonstracii jeho nezmysaladg¥adanim vo svete inom. Snazi
sa najs pre ¢loveka akési fastné miesto v zZivote. Uk&zanu pravy svet a tiez
najspravnejsi smernom. A potom uz j&lovek skuSany Zivotom, v ktorom je absurdita
len predpoklad, a je len m@m, ako sa rozhodn#ale).

Ale akym spodsobontlovek dospieva k tomuto precitnutiu, ktoré mu uka&aeotnu
absurditu a absenciu akéhdkek zmyslu? Ako déjde k tomu, Ze jeho doterajSinlyez
kazdodenny Zivot je len ilGziou, ktord bude mtgeekra@it'?

V podstate by sa dalo povedae pre Camusa existuju dva "typtidi. Prvym sa ti,
ktori Ziju svoje sputané Zivoty a nie su schopmiyslie’ sa nad nimi a uvedorhsi ich
obmedzenie; ti, ktori denne vykonavaju stoulginosti, bez toho aby im niekedy
priniesli nejaky zmyseko ale nie je vec, nad ktorou by sa niekedy pozéstBvuhi su

ti, ktori poctuju absurdno. A prave na tych druhych sa Camus dawae ti ho

zaujimaju pre svoje objavenie. Ti vystupuju v jetielach, otvaraju ® a za&inaju sa

“2 Porov KOSSAK, Jerzy.197&xistencializmus ve filozofii a literate. Prel. R. Vyhlidal, Praha:
Svoboda, 1978. 76 s.

43 CAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 14 s.
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stretavd s absurditou, ti nachadzaju cestu akbdalej. Hovori o nich ako dud’och
vedomych. So svojim bytostnym zameraninfudské individuum chape ich odhalenie
absurdna ako akysi novyd&@atok pre nich samotnych. Suaitadia, ktori prisli na to, Zze
ich zivoty su len mechanické pravidla a konvendiadia, ktori sa jednéhond
zamyslia a pochopia, Ze ich doterajSie Zitie jedeyk, Ze denne vykonavaju rané
¢innosti len preto, Ze sa to vyZaduje, niekto ichv tmladosti tymto sp6sobom naly
alebo Ze su tie veci jednoducho dané kodexom. Camgusnentuje , Ze sme sputavani
navykmi Zivota, pretoze tie sa&aaju formovad eSte predtym, nez &@mame myslié.

Ze najskoér Zijeme na biologickych zakladoch a v8gtfm si prechadzame & sa
ucime, sa pre nas stava zvykom, ktory si neskér wkewomujeme a nechapeme ho
ako ni€o v naSom Zivote cudzorodé. Teda v podstate paeafartrovského existencia
predchadza esenciu. Prikladom mo6zé Byeursault, ktorému Uplnghyba osobnog
nema akékivek pravidla rokovania, pretoZze nema charakter @sky), je vyhradne
kibkom reakcii, existuje, ale sudrzrigmdstaty v§ak nema™*

Camus tvrdi, Ze pokidde o neho, uvedomuje sicitly zvrat vo svojom zivote, nie je to
kvéli tomu, ¢o ziskal, ale kvdli tomu¢o stratil. Camus pochopil, Ze s prijatim
absurdity zahodil do istej miery bezstarostny madatg Zivot a neziskava iou ni.
Ziadne vyhliadky do buducnosti neexistujd. Jedinstotou je smt, ktora moézesiha

na kazdom kroku. Mechanicka doba musi bgvrhnuta, uz sa nikdy nevrati, Jas na
vzdor.

Kazdodennasje v tomto systéme teda len istou formou illizter& nas ma udrziava
nevedomosti. Kazdodennbsechce paloveku, aby sa zamydl nad zmyslom veci a
Zivota vobec. Naopak ide v podstate proti tymtohdwa. Tie ale, ak sa objavia, gad
Camusa na%stie dokazu plodipocit absurdity. Prvym priznakom absurdity existen
a konca mechanického Zivota je nuda. Neustale oaaiéovSedn&innog sa stava
otravhym faktorom spdsobujucim omrzenie. A neomraés len veci neprijemne
spojené napriklad s rannym vstavaninprac, ale omrzia nas aj veci, ktoré by sme
mohli povazové za prijemné - v pripade Meursaulta je to naprikglvd’na, plavanie

v mori, chodenie do kina alebo milovanie. Opakorarsa clovek stava presyteny
a mrzuto§ mu dava pocit marnosti. Absurdita sa v nas prebldhle a ne@kavane,
obyajne, k&’ je poruseny denny obvykly poriadok, je to akasbpha proti zajtrajSku ,

akysi pokus vysporiadasa s danym okamihor@iasto nie sme schopni gatok tohto

“ CERNY, Véclav.1992Prvni a druhy sesit existencializnRraha: Mlada fronta, 1992. 38 s.
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pocitu presnejSie definovaMbzZe nas totiz zasiahtitaj v situacii, ktora nam pride
banalna a bezvyznamna, pri letmom faate naludsku tvar, pri ceste po ulici. Zrazu
pride zavartohosi nedakavaného¢o v nas vyvola istu formu zbytoosti, odcudzenia,
zhnusenia,¢i nevd’nosti. Ak si uvedomime absenciu zmyslu, stane s &wmsi
vonkajSim, tiadime na neho s prekvapenim, sme mimo, sme oddudzeskamihu,
ked nads zachvati absurdita, nas¢ma ubij@ ni¢otnog’ Zivota, nemoznas jeho
pochopenie a poznanie; stratime klam poriadku agigda doterajSi svet sa ruca. V
hibke kazdej krasy sgiva ¢osi néudského a tie kopce, nezné nebo, kresba stromov, to
vSetko v priebehu jedinej minuty straca svoj zrhyde ktorého sme sa zahalili, a je
nahle vzdialenejSie ako strateny réjlovek uz nie je hercom (alebo mozno skor
mechanickd babkou?), ktory ma presne nastudovaogl selu a hra v nemennych
kulisach, dekoraciach kazdodennosti. Nie je uz rmatom, je slobodny vo vedomi
svojej konénosti. Preniknutim do absurdity musiaaimprovizova’ v nezname. Svet
nam unika, pretoze sa stava sebou samym. Tietsykzdimaskované zvykom sa stavaju
tym, ¢im su. Ostavaju nam len absurdné muary, medzi kt@gneitime ako cudzinci a
za ktorymi sme nechali zmysluplnpshadej a tuzbu po jednote. VSetky istoty sveta su
pret, nie je uz ni. Miznu ciele, ktor&lovek dovtedy realizoval a z ktorych vychadzalo
celej jeho fungovanie; boli to falodné ciele, ktatéstali priestor len dJaka l'udskej
pohodInosti.

Camus tvrdi, Zze muz, ktoryl&dal Zivot v tom, docoho byva vkladany (sobas,
postavenia, dt), a ktory znenazdajky zisti ptitani moédneho katalégu, Ze bol svojmu
Zivotu cudzi. Neskér tento zapis chape ako prwinédaciu témy, ktoré zawil v
novele Cudzinec. Pre jednoduchu demonStraciu zedskurdity tento uUtrzok uplne
sta&i. Mozno sa dokonca jedna o autorov autobiografidézitok, pretoze jeho
dvojracné nie prilis vydarené manZzelstvo, s&tm prave niekéko mesiacov predtym,
nez si tento namet zaznamenal. Hrdifiadajuci Zivot v kazdodennosti, mechanickosti
a vo veciach, pod ktorymi spd@ioog’ chape dobry Zivot, je zrazu - "znenazdajky" -
prekvapeny, ak nie zdeseny. Je vytrhnuty z idetotdlvota. Ten uz nie je jeho, nepatri
mu, je mu cudzi. Absurdita k nemu prichadza nahleeaapadne a zrazu na neho
prehovori - pre precitnutie sfa potad do mododneho casopisu.
Pocit absurdity uvadza do chotludska mysg ktorej pohyb, ke je raz nastoleny, uz
nemozno zastawj zrazu sa absurdita stava #3. Ako keby pre Camusa Zivotciaal

az v tomto okamihu. Zivot, ktory si ziada prebudeaiktory v pocite absurdity uzrie

svoj vychodiskovy bod. AZ v tomto precitnuti KdnlGzia a z&ina ozajstna realita. Po
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preZiti tejto skisenosti su vlastne uz len dve rostinako 2 (alebo v podstate nei
d’alej. Ako uz bolo spomenuté v Gvode tejto kapitohz moznoou je Unik v podobe
samovrazdy - fyzickedi filozofickej, ktoré Camus rezolutne odmieta, alltvu je boj s
absurditou, uvedomenie si jej existencie a zaraebelantstva proti nej a nepoddanie
sa jej tak, aby nadlovekom zvfazila. Autor tento boj proti absurdite, ktory dakéana
pocetnych odmietnutiach réznych foriem Uteku zo Ziyteareticky zaznamenal hlavne
v dieleClovek revoltujice. Za Zivotne délezité povazujerligiutie sa z monoténnosti a
bezmyslienkovitosti a smely vstup do boja s novdafdnutou rovinou. Zostava len
¢lovek sam, jedinec vytrhnuty z kdi®v, odcudzeny od zaruk, ktoré sa cely doterajsi
Zivot snazil zbierd VSetkaludska tuzba po jednote zmizla, ale z jej nenapin@iebo

Z nemoznosti jej naplnenia) vziSiel pocit absurditpry ¢cloveku oznamuje, Ze uz nie je
len figurkou na Sachovnici a &aa si uvedomowasvoje predoslé ovladanie. Po tejto
skusenosti uzZ nie je cesty spérajina Utechy je pre neho uz navzdy uzavretén Sa
musi pobf so zbyténog’ami a nezmyseln@su Zivota a nikto ho uz nezachrani. Toto je
pod’a Camusa (najlepsi mozny) uddbveka. Otvorw’ oci, nezt' v mechanickych
mrakotach, ale stasa uvedomelym. Pochapize jedinou istotou, ktoréaka na vSetky
je tak akurat st Ze nema cenu upitiada k nadeji, dalalSich rozmerov, ktoré by
neprisli. Nadej by bola led’alSia fikcia, uskoky, na ceste, ktord musia vykbnsetci,
preto je treba odvrhritgj ju.

UZ bola r¢ o nahlosti a nakanosti vzniku absurdity. Kde ale prameni? Canospel

k zaveru, Ze nie je ani vo svete, anéleveku , ale vznika pri treni stgych pléch
tychto dvoch mohutndsu. Stava sa bojom medzi ninttllovek sa pokisa néjsvo
svete nejaky poriadok, abyimom mohol ukotw svoje hodnoty, lebo je mu neprijemna
predstava neistoty, nepokoja, strachu z priestkde, nie su Ziadne zachytné body.
Prave pretdudia poda Camusa kladu taky déraz na teoriu nabozenskydbowoalebo
filozofickych systémovCloveka ale prepadne Uzkoso chvili, kel’ si uvedomi, Ze svet
(veci v nom) proste je a Zze on sam je Uplne inym rozmeroenjeho pomer ku
skutatnosti je Uplne iny. Medzi koaym bytim¢loveka a bytim veci sa zrazu objavi
trhlina. Svet sa odcudzi. Veciam jeahostajna ich vlastnd kotreos’ alebo
nekoneénog’, ale ¢lovek poctuje tizbu po zmysle. A neraz je tato tuzba po zenysl
a jasnosti kontaktovana iracionalne.

Absurdita teda prameni z rozporu a z porovnavaleboaz nemoznosti (napr. nejaky

zlo¢in je absurdny, pretoZe to Uplne odporuje Zivotrg@sadam obiibvanej osoby).
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"Definujem teda absurdnéHovori Camus,dko konfrontaciu a neutichajici zapds."
Ak méa absurdita pbvod v konflikte’udského ducha naplneného tazbou po
zrozumiténosti a iracionalneho a nepochopitého sveta, logicky z toho vyplyva, Ze
pre ¢loveka kori v okamihu jeho smrti, je iba v jeho mysli a unaier nim Ci existuje
nieco aj po smrti je bezpredmetndahostajnéClovek uz neméaralsie nadeje. Nema sa
o ¢o oprig’. Zostava sam. On sam je svojou jedinou istotolamam svete kordaosti,

do ktorého je az nepatné vkladd zvonka akykdvek zmysel.
Na niekdkych miestach Camus tvrdi, Ze pocit absurdity jposghnutény, je to len
jedincov osobny Zivotny dojem, ktory nemozno pojmdiomunikovd. A potom je
teda naozaj relativne zlozité ho nejakym spodsobefmava’, ale o to sa autor zas az
tak nesnazi, ide mu hlavne o to, aby ukazal abgudfisledky. Toto jeho tvrdenie
vychadza nielen zo vSeobecnej definicie pocitu,agle Camusového pochybovania o
poznaténog’ sveta vobec. Pre Camusa neexistuje (absolutny)gp@nos’. Nembzeme
spoznd ostatnych’udi, rovnako ako nemdZzeme pogrsami seba. Aj keby svet a Zivot
v nom mal nejaky zmysel, rovnako je nemozné, aby smesgoznali a pochopili.
Jedinou istotou je teda neistota. Tematiku poZnati, ¢i skdér nepoznatelnosti,
odkryva v drameNedorozumeniektoré napisal v roku 1944. Tu sa syn, ktory pred
rokmi odiSiel z domova za lepSie buducfms vracia sp@do vlasti. Nachadza matku a
sestru, ale nenechava sa nimi spézieodkryva im svoju identitu, pretoZze chce pred
nimi najprv predvie bohatstvo, ktorého za roky nadobudol; chce v midhudi’ pocit,

Ze je majetnym panom, aby boli nasledite najviac prekvapené, &esa rozhodne
vystlpt’ z anonymity.Co ale nevie, je fakt, Ze matka s dcérou tiZia pSden Zivote
inde, na ktory si nemézu zardébjednoduchym prevadzkovanim penziénu, takze si
peniaze obstaravaju zabijanim a naslednym okrad&oimatych hosti. Tento osud,
ktoremu sa pritom dalo tak jednoducho unikn€eka aj "strateného syna" Jana. Ku
koncu dramy Marta, Janova sestra, hovori Janovonzetiee Mérii, Ze nikdy nikto nie
je poznany?®

SCAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 48 s.
4 CAMUS, Albert.1967Nedorozumeniel. vyd. Bratislava: Tatran, 1967. 85 s.
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3.3 Utek absurdity u A. Camusa

V Mytuse o Sizyfovi, ako uz bolo vysSie spomen@amus vyslovuje otazkdj vobec
stoji za to 4i, ked’ ¢lovek zisti, Ze Zitie je absurdné. Na otaz&iuspach&é samovrazdu
potom, ¢o si uvedomime absurditu Zivota, mézZzeme odpoidela dvoma spbsobmi -
ano, alebo nie. Patovanie ale vyslovuje autor nad tym, Ze:8idal'udi nedospeje

k Ziadnemu zaveru. Camus sa stavia jasne na straota. Tvrdi , Ze samovrazda by
absurdno iba préhila. Nechce jej pathn®. Jemu ide o to bojovas iou. Tym, Ze sa
absurdite postavime, prejavime svoju slobdthiotu existencie Ja zaklada na axibme:
barim sa proti absurdnu, teda sof.Piliermi odmietnutia samovrazdy st pre neho
vzbura, sloboda a vaseAbsurdnyclovek si je ale zarovehlboko vedomy faktu, ze
jeho sloboda je obmedzena a Z& teda ani vzbura, nema budidchdSamus sa pokusa
obhajt Zivot bez zmyslu. Vyvodzuje, Ze chybajuci zmysetmusime spéfa

s nutnosou odhali’ Zivot a zali sa. Albert Camus absurdnélioveka kladie na
opany pol, nez na ktorom sa nachadza samovrah, z&Hdossi v Mytuse o Siszyfovi
vybral Kirillova . A dokonca ide eSte trochlalej, kal’ hovori, Ze pravym opakom
samovraha jélovek odsudeny na smrS takymto osudom sa stretdva Camusov hrdina
Meursault, ktory, si je vedomy odcudzenia, j&ase vynesenia rozsudku nad jeho
Zivotom od samovrazdy Uplne dajej. Camus sa k otazke trestu smrti nevyjadroval
len vo svojich knihach, ale bol jednym z prvychportov eSte wase, kd' sa to prilis
nezverejovalo.

Dalej rozhodne nesmieme zabudnda fakt, Ze okrem fyzickej smrti z vlastného
rozhodnutia existuju eStel’alSie dve moznosti Uniku, ktoré si Camusom tiez
kritizované. Je to utek z absurdity do nadeje ezfificka samovrazda a historicka
revollcia, ktord by mala priniésnejaky lepSi svet a novy Zivot ftom. "Camus
odsudzuje vyklad filozofie existencie ako tnfRia"ostatnym existencialistom vytyka,
Ze Hadaju len vychodisko z absurdity, aleceka jej. Kel' prijmeme nadej, absurdita
nezmizne, je stale pritomna, akurat ju prekryjemeMytuse o Sizyfovi vedie autor
polemiku o filozofickej samovrazde s predchodcamistencializmu. Kritizuje ich
myslenie, ktoré chape ako vyhybanie sa absurdniddaCamusa zaujal Kierkegaard,
s ktorym do filozofie vstupila kategoria absurdnadaktorého si tak trochu vyp@ail

motiv donjuanismu. Pre Camusa filozoficka samovrahda je podstatna, je len

47 JANKE,Wolfgang.199&ilozofieexistencidraha:Mlada fronta, 1994. 85 s.
8 JANKE,Wolfgang.199&ilozofieexistencidraha:Mlada fronta, 1994. 86 s.
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skokom, unikom, ktory on neuznava. Nie je revolpoati absurdnu a ani nemozetby
pretoZe sa k prvkom absurdnu upina. Historickowlimiou sa zaobera ¢loveku
revoltujicim. Dochadza k zaveru, Ze je nezmyselnddwodu toho, Ze sa obracia k
predstave tastnej budicnosti a popiera tak princip absurdiigj medzi skuténog’ou

a rozumom. Na tematiku Uniku, uteku, alebo skokpzohuje Camus uz nazvom
zbierky poviedok Exil a ki@vstvo. Za exil povaZuje prave tento Unik pred towo a
krdlovstvom naopak myslia Zivot v poznanej absurdiehelovanie a budovanie
vlastného krBovstva v tomto svete, so ziadnymi Ygldmi do buducnosti, so Ziadnymi
Gtekmi do inych svetov. Ako keby sa revoltujuci it sam krdlom, panom svojho
Zivota, pretvori svoj Zivot do pre neho prijdieej podoby - do podoby, ktora by mu
mohla prinie§ zmysel. Vie, Ze revolta mu zmysel v absurdite @ek napriek tomu sa
0 U neprestava usilovaa svojim bojom sa stavaastnym. Toto mézeme oz za,

povedzme, tvorivy potenciél revolty, ku ktorej Casrdospel.

3.4 Kazdodenno€ a absurdita existencie ,vnimana v diele Cudzinec

V diele Alberta Camusa je absurdita bezpochyby dr@ga pojmom, preto je nutné
hnel’ na z&iatku objasni, ¢o tento pojem vlastne znamena. Absurdite predchadza
kazdodennas Do chvile, nez loveku vznikne pocit absurdity a on si uvedomi
nezmyselnas existencie, zije v podstate iba mechanickou, kdedoosou a zvykom.
Precitnutie z kazdodennosti produkuje odcudzenidgudzenie vlastného Zivota
sputaného navykmi.

Ak nie¢co oznd&ime za absurdné, je to nezmyselné, odporujuceveadra rozumu.
Termin pochadzajuci z latinského absurdiesspévodne znamenalo neharmonicky, pre
sluch neprijemny, do filozofie zaviedol KierkeghamMNeskor si pojem prisvojil
existencializmus, v ktorom je pouZzivany dkqgraz pre nezmyselnu existené¢laveka

VO svete, rozpor medzi nerozumioosusporiadania sveta a tuzbéloveka po najdeni
zmyslu veci. A (bsurdita) sa stava znakKadského postavenia vo svete v okamihd, ke
clovek neakane nahliadne zmysel sveta odlisny od doterajdf§kladov. *°
Bezducho$ mechanického Zitigloveka naraz jednoducho omrzi. Ako budalej

spomenuté, Camusovym vychodiskom z absurdity jelt@vktora sa absurdite stavia

49 KRAL,V.: Maly encyklopedicky slovnik.Praha, 20044.
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na odpor. Prikladom absurdny¢hdi je Don Juan, herec a dobyvat@rototypom
Sizyfos. V Cudzincovi dadva Camus absurditu jasneitpo Jeho zadmerom nebolo
obhajov@ vrazdu, ale demonstraéakt, Ze vSetko vzdy nemusi thamysel, Zze modze
chyba "preto?", Ze mozno spacha&in, len precin samotny, bez nadvaznosti na
minulog’ a bez naviazanosti k budicnosti. Meursault ngmieio vrazdil. Snd len
preto, Ze sinko natko palilo. AZ potom mdZe uchapsvoj Zivot. Odsudeny na sthr
(¢o sme svojim spésobom rovnako vSetci) mbze pridédy zostavajuci okamih a
neobklopové sa faloSnymi hodnotami. Preto nie je pre Meursaublezité sa
vyspovedd a kiaza zo svojej cely vyZzenie. Pre Utechu uz nematmies kel si je
vedomy svojej viny.

Kazdodennadmozeme davado suvislosti s pracovnymidmi. Protikladom potom su
vynimo¢né udalosti, dni vina, sviatky. DIha dobu bola kladena kazdodetinas
vSednos, okolitého sveta, na ofiay pol nez na ktorom sa nachadzaju umenie a krasa.
Absurdita so sebou prinaSa odcudzenie, ktoré madadviatinskom alienace a ktoré
chapeme ako stav, v ktorom Bid’om odiaté produkty icktinnosti alebo prostriedky,
ktoré inak prirodzene patria k spésobu ich Zivagyostavené proti nim ako cudzia
moc. Ako zmiernenie vplyvov odcudzenia mézeme u @Gsarchap@akt individualnej
revolty.

Motiv kazdodennosti sa u Camusa objavuje predoySetk prvej etape jeho diela. Je
demonstrovany prizdae v novele Cudzinec, kde hra v podstate kazdodgnednu z
hlavnych roli. Hlavny hrdina Meursault prechadzeapeu konfrontacie s kazdodennej
Zivotnej konvencie k okamihu, kedy skuSa absurdby,napokon, na zaver svojej puti,
dospel k pojmu absurdno, k jeho reflexii a prija@é&ca cez kazdodenntsv ktorej je
nepritomny, k absurdite, v ktorej fahostajny k svojmu osudu. Jeho Zivot je iba sled
okamihov, ktoré mu pretekaju medzi prstami ako gkedNevidi do minulosti ani do
budticnosti, vidi len Zivot beziélu. Citate’ ma pocit, akoby Meursault svoj Zivot ani
nezil, akoby len z diky sledoval filmové platno, ktoré mu je premietadéhocin
nemdze by nikdy pochopeny a tak je sudeny Meursault élavek. Neuspeje pri
obhajobe a z procesu vychadza ako bezcitny ngte&ovach trestu smrti. Jeho revolta

prichadza az v zavere s pochopenim cudzosti swdtestnej viny.
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3.5 Absurdny hrdina -Sizyfos

Absurdnyc¢lovek je ten, kto nepopiera &&og’, a predsa préu ni¢ nerobi, kto Zije v
¢ase, mimo boha a moralky, v nevine, v ktorej jetk@elovolené , bez Boha, ktory by
dal Zivotu zmysel, kto llada pulzl'udskych Zivotov, a nie etické pravidla. Absurdny
¢lovek je ten, kto sa erpava vo svojontase, kto je vo svojom usili neplodny.
Archetypom absurdnéhaloveka je Sizyfos, ktory je odsudeny na nekaoe
nezmyselné prac, preziva dhaajstrasnejSi tresto si len ludska byto$ dokaze
predstavi. S obrovskou namahou ¢&iavSetkou silou viky balvan do svahu hory, ale
nikdy sa mu nepodari ho umiestma jej vrchol. Balvan sa vzdy zrati dolu a jeho
snhazenie moéze &a nanovo. Sizyfos je zamerny, jasnozrivy, preto madae
skutanog’ prejg’ s poltdanim. Z najréznejSich perspektiv je jeho Zivotnmgselny.
Ale z jeho perspektivy to tak nemusitbyfu sa prejavuje intencionalnoSizyfovho
bytia. Od svojho udelu, vSetko vnima cez svdjadisko a svoju perspektivu. Jeho
praca sa zda absurdna, ale je tu moZnae nie je absurdna absollUtne, pretoze si
absurditu uvedomil a toto vedomie sa stava jebbaglou.” Camus chape, zéovek je
odsudeny, ale napriek tomu chce podstiij. A nie je to boj, ktory by nemal zmysel.
n50

Sizyfos je 8astny, jeho astie prameni v dbstojnosti, ktoré je jeho osobwrhurou
proti absurdnu, pre neho ma vyznam jeho protesgnmii inému nepriklada hodnotu.
"Sizyfos sa trapi w@me bremenom nezmyselnej préace, Zije v opovrhovaahov, v
nenavisti k smrti a v laske k zivotu. V tomto vedakvie svojimi korémi Sizyfova
absurdna sloboda ardstie. ®* Keby Sizyfos neZil absurditou okamihu a zaobesal s
minulog’ou a buddcna®u, balvan by vyhraval a kazdy jeho krok by bolesdzany
smutkom. Namiesto toho drzi svoj osud vo svojickaoh ako balvan. Vo svojej
perspektive je zrazu slobodnytastny, pretoZe pocitil slobodu, ktora nema budi;nos
apre ktora neexistuje zajtrajSok. Naproti tomu afgticka sloboda je spéata s
vyhliadkami. Absurdno akoby pohltildas, ktory sa pred nim stava bezvyznamny.
Slobodny ¢lovek uz sa neopiera o vieru a nadej, ktoré smedguUbudicnosti, ale
preziva aktudlnas svojho bytia, jedine on sam ovlada svas. Buducnas je
lahostajna, pretoze keorysos' voci buducnosti tkvie v tom, davSetko do pritomnosti.

¥ KOSSAK, Jerzy.197&Xxistencializmus ve filozofii a literate. Prel. R. Vyhlidal, Praha: Svoboda,
1978. 144 s.
*1 JANKE,Wolfgang.1994&ilozofie existenci€®raha:Mlada fronta, 1994. 91 s.
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Unik z "teraz" alebo rozuzlenie neprichadza do §vah revolte teda tkvie M6zeme
hovorit 0 Sizyfovom absurdnomt’dstii a toto astie d’alej produkuje jeho absurdnu
dostojnos.

Demonstraciou rokovani absurdnétloveka je triada Don Juan, herec a dobykate
Iudia, ktori Ziju bez nadvaznosti na zajtrajSokkladom prvym je Don Juan, ktory je
absurdny preto, Ze laska sa vo svetelugaprave pomocou absurdity. Kazdy by si
Zelal, aby bola trvala a ¥ea a pritom nie je. Don Juan Zije v neustalom opakd
(rovnako ako Sizyfos). VSetky Zeny, ktoré zvedigluja vasnivo a so zapalom. Ale
Zeny, ktoré mu déavaju lasku, si mysli, Ze mu dava@io, co mu eSte nikto nedal,
nieco, ¢o eSte nepoznal. Neveri tomu, Ze &0, hovoria, Don Juan gal uz stokrat.
Vzdy sa hlboko myli, len to hodokaze uturditom, Ze takéto opakovanie je nutné. Don
Juan v podstate nkdda ta pravud skér mozno veéna) lasku, ktord mu zZeny chcutda
On si je absurdity vedomy. Zeny, ktoré zvadzanaopak nevedomé, piné nadeji, pre
ktori v absurdite nie je miesto. Len absurdny Daanlméze pocifji Ze je laska
pominuténa. A preto je ochotny milo¥aso zapalenim. TUZi po tom, Zeny obohacpva
zapdova’ v nich plamé lasky znova a znova, pretoZze protikladom vasniasky je
smr’.

Herec je tieZz typom absurdnétioveka. Ma na vyber z mnohych postav, Ziadna ae ni
je jeho zivotom; vdychne postavam Zivot len na ofkk malo okamihov¢o je poda
Camusa dokonalou demonstraciou absurdity. Ukazae iba zdanie bytia. Vrcholny
moment jeho umenia patri tomu, Ze vstupi do Glohyna padom prijme néas Zivot,
ktory mu nepatri. " Neexistuje hranica medzi tyfim by ¢lovek chcel by, a tym,¢im
je.">? Hercovo telo stelesije vSetky jeho role, v jeho tele najdeme vietkstaay, ktoré
kedy hral. Z toho prameni absurdny rozpor - hegechvi’u hra (a tym padom preziva)
Zivoty niekoho iného a chce sa do nich pofyanechd ich Zi* v ich rozmanitosti, ale
naraza na prekazku Zzivota vlastného, na rovniakesjej vlastnej osoby. Pre herca
rovnako ako pre absurdnébloveka je predasna smtnenapravittna. N mu neméze
vynahradi tu0 sumu tvari a stoéd ktoré by bol preSiel neldy tej smrti.
Je nutné #i s dobou, odputasa od nej neda. V rozhodovani medzéner’ou a
histériou musi absurdn§lovek zvolit’ histériu. "Viem, Zze mozno robikompromisy a

Zit' v spol@nosti a verf vo ve&énog’," piSe Camus. "Tomu sa hovori akceptowine sa

2 CAMUS, Albert.1993Mlytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 110 s.
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vSak ten vyraz hnusi, chcem vietko, alehip 1Vesnos sprevadza kontemplacia a
dobu ¢in. To ale samozrejme neznamena, Ze doba by koldemp vébec
neobsahovala, iba nedokéaze uspakegietky potreby - pretdlovek zavrhuje vénog” a
vrhé sa do vod doby, akcie a telesnosti. Utek diejeana vénos’ je nemoznyglovek
moze ni¢o dosiahnd len vo vlastnom tele v tomto svojom jedinom ZzivotByt
zbaveny nadeje neznamena si 211f4 Camus ma za to, Ze prave dobyvatelia sa vrhajl
do revolucie, hoci je zbytma, pretoze ich ciele umieraju s ich telom.
"Absurdita, ktord sa na &atku rozboru zdala bymotivom k samovrazde, sa stava
spbésobom Zivota a jej hlavné dosledky - revoltapatia a vase- su centralnymi
hodnotami absurdnéhd@loveka, umo#ujuce zachoua ced’, jasnog a vekos'.
Stelesnenie tohto spdsobu absurdného Zivota vidnuSav umeleckej tvorbe,

predovietkym v&ak v hercoch®"

3.6 Sloboda a Vas# v podani diel A. Camusa (RaSiaci kamg Jonas alebo

umelec po praci

Pre skeptika Camusa je délezita otdzka slobodytakej . S metafyzickou slobodou
nemame a nemézeme ¢ spol@né. NemdZzeme nianejaké vSeobecné fatie o
nicom, teda ani o slobode. NasSa znélea obmedzuje iba na nidikm nejasnych
poladov. Otazka slobody trochu inym spb6sobom suvest 8 otazkou Boha. Ak
chceme zist], ¢i je ¢lovek slobodny, ide o to zisti¢ci mdéZze mé& pana. Samotné patie
tohto problému ho vSak zaravebavuje zmyslu. Tvarou v tvar Bohu nejde ani tak o
otazku slobody, ako o otazku zla. Camus hovorialfernativy tychtociastkovych
odpovedi pozname. Hunie sme slobodni a vSemocny Boh je zodpovednyxzaltebo
sme slobodni a zodpovedni, a potom nie je Boh véefnov principe nedokazeme
pochopt’, akd mbéze hy sloboda dana nam nejakou vySSou das
Toto je ale len okrajové. Sloboda bytia, ktora jgdmoze by zakladom nejakej pravdy,

pre nas neexistuje. Jedinou realitou, jedinouastqire nas zostava stniCamus tvrdi,

3 CAMUS, Albert.1993Mlytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 115 s.

> CAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 124 s.

> SVITAK, Ivan.1956-1962Absurdni rebel Albert CamuPBraha: Plame 1956 — 1962. 97 s.
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Ze mbzeme poziiajedind slobodu, slobodu otroka. To plati bez odm@. NaSim
jedinym paatim slobody méze yjedine paatie vana. Absurdno, ktoré sme prijali
ako vychodiskovy fakt, &i vSetky moznosti dosiahtiwecnu slobodu. To jedin&o
nam zostava, je sloboda duchairsu. Sme sice ochudobneni o nadej a o buddich®s
tym vSak umocnena naBadska disponibilita. Aby sme vébec mohlf,Zzaby sme mohli
mysliet’ na zajtrajSok, mohli si stanavinejaky ci€ alebo stanovovaurcité preferencie,
to vSetko predpoklada vieru v slobodu. Ak by smeilive nejaky vSeobecne dany
zmysel Zivota, podridiovali sa poziadavkam jeho ciele, ktorého by sme dudiahnd,

stali by sme sa len otrokmi vlastnej slobody.

RaSiaci kame (zb. Exil a krédovstvo)

InZinier d'Arrast ma v meste Iguape vybudovaiehradu a je tu VYeni vazenym
hog’om. Domorody kuchar mu rozprava svoj pribeh. Keglyacoval na lodi, na ktorej
vypukol poziar a Id stroskotala. Vtedyl'sibil Kristovi, Ze ak ho zachrani z morskych
vin, ponesie na hlave fdesiatkilovy kam# pri prilezitosti sviatku svatého Juraja.
NadiSiel cas a kuchar sa chysta sglnsvoj dub. Noc pred sviatkom vSak celu
pretancuje a nema dbsil. D'Arrast sa zrazu rozhoduje, Ze mu v imodnigje pomobze.
Z poslednych sil nesie katne na prekvapenie vSetkych sa nezastavuje pri leosto
Slobodne tvori novy oltar, kamehadzuje aZz na ohnisko uprostred kucharovej &hatr
Vycerpany d'Arrast je naplneny pocitom zmaéatenétiastie, méky a so zavretymi
ocami zdravi vlastnu silu, zdravi Zivot, ktory sa vaaa&ina.

Znamena to v podstate straiflizie v nejaku vysSiu vSeobecnu jednotu a nagleovej
istoty . Zabezpeky vlastného neistého udelu, ist@gdvratnej bliziacej sa smrti. Tato
istota neodvratnej smrti a vypaVeabsurdity sa tak Camusovi stavaju jedinym
principom naozajstnej a rozumnej slobody - tej athh ktordTudské srdce dokaze
zakust’ a preZf uz na tomto svete. Je jedinou slobodou, ktoru &eme by isti.
Znovu - ide o prezitok na tomto svete - nie o ziadtek do veénosti. Tato pozemska
(Camus ju niekedy nazyva bozska, aby zdoraznil jggfinenog’) disponibilita
odsudenca na sirten nezaujem ku vSetkému vonkajSiedm dokazetloveka drvt,
nezaujem vo wahu ku vSetkému, okrentistého olta Zivota" - okrem snahy vasnivo
vycerpa& pole mozného a ndm daného,djalSim z dbésledkov, ktoré Albert Camus
vyvodzuje.

Ide orahostajnog k buddcnosti a vasnivé vgrpanie vSetkéh@po sa ponuka. Na jednej

strane nam teda absurdno vStepuje, Ze vSetka sidgigerfahostajna, na strane druhej
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nas vedie Ko najv&Siemu mnozstvu skusenosti, skisérses neda &im nahradi. V
tomto zmysle nie je ani tak délezit& 2epSie, pohodinejSie, aletZzhaplno, 2 viac.
Pripomaéime si  Camusovo tvrdenie, Ze jedinym ziskom je fasda smtt

A pre Camusa by bolo zdsadnou chybou sa domiieeakvalita naSich skdsenosti,
kvalita nasho Zivota zavisi na jeho okolnostiaclam@sovo svedectvo je jasné a
zreté’né - zavisi len na nas. Uvedomos vlastny zivot, vlastna biedu, vlastnu vzburu,
vlastnu slobodu, a téo , znamena 2i¢o najviac. Idedlom absurdnélioveka je
pritomnos. Je to vedoma snaha oceypanie Zivota, je to vaSeVasd pre Zivot sa
dostava do spotmostid’alSich dvoch pojmov.

Patuva’ plamei vasne, tvrdi Camus, to je zaréiveesmiernd’ahké a nesmiernéazké.
Ak je svojim spésobom skusenos predovSetkym buducnbdahostajna (Camus
hovori, Ze pre absurdnéhtioveka zajtrajSok neexistuje), je tiez svojim sy
jedno, ako s touto buddcrmsi ¢i so svojim Zivotontlovek naloZi. Revolucionar, vrah
¢i samovrah svojim spdsobom revoltuje. Je to iclibao ich sloboda, napriek tomu
vSak, domnievam sa, ptal Camusa slobodu a véSeopieraju - nedodrziavaju hranicu
a mieru - a namiesto slobody pritakavaju absurditejim postojom absolutneho
nihilizmu. Svojim postojom popieraju slobodu a néméa nazyuwanaozaj slobodnymi.
Camus uvadza priklady absurdnyiaidi, povedal by mozno, Ze su to skér &djpé
ilustracie slobodnych postojov. VSetky tieto prigtamaju jedno spolmé, chcu sa
vycerpd. Vo svojej podstate su fdia jasne uvaZzujuci a ich inteligencia im hovad,
sama zomrie s ich telom. Ich sloboda&pa prave v tom, Ze si to uvedomuju. Kazdy
po svojom nhas presviéd o tom, Ze neexistuje hranica medzi t¢im by ¢lovek chcel
byt, a tym, ¢im je. Nazvime teda tieto postoje slobodnymic@m k tejto slobode
nepochybne patri vase

Don Juan hada véa radosti. Zvadzanie je jeho stav. Uvadza v Ziebileu kvantity.
Neveri v zmysel veci, snazi sa len 2aZ najv@&Sie mnozstvo skusenosti. Po svojom
dokazuje, Ze Jkorysa je jedine taka laska, ktora vie, Ze je za@tgvominuténa aj
jedingna. Milova’ a vlastnf’, doby’ a vy¢erpa’, to je jeho spésob poznania. Je to jeho
spbsob, ako rozdavaa ako davé zit. Mozno je egoistom, pristupuje ale na pravidla
hry, pristupuje na to, Zze mobze tbypotrestany. Provokuje peklo a je celkom
pochopiténé, Ze Tludia zaujati vé&nogou na neho privolavaju trest.
Aj herec neustal€osi vycerpava. Jeho Uspech sa odohrava tu a tera¥.Bpeje,
alebo neuspeje. Pas kratkehatasového uUseku éenému jednotlivym predstavenim

dava vzniknd, zZit' i zomrie® mnohych osudom. Camus tvrdi, Ze aj on neustalgwno
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vyvodzuje zaver zo skutoosti, totiz Ze vSetko musi zomtieNie je pre neho podstatny
vecny Zivot, ale véna Zivos jeho postav. OdmietatZjeden jediny Zivot a vrha sa do
mnohych Zivotov svojich postav. V jedinom jeho tgdak nazhromazdené mnoZstvo
dusSi. Je stelesnenim absurdného rozpfloveka, ktory chce vSetkého dosiakinu
a vsetko prefi

Dalsim prikladoméloveka, ktory chce v3etko aleboénije dobyvaté. Nepopiera
kontemplaciu, ale vyznava akcitin. Ak chce ni€o dosiahnt, potom jedine na tomto
svete. Dobre si uvedomuje, Ze @p sam o sebe je zbyhoy. Vie, zeludi nikdy
neprerobi, ale treba sa tuatako keby". K&’ dobyvat& hovori o prekonani, vzdy ma
v podstate na mysli prekonanie seba samého. Nieuj@i do idei alebo do waosti,
vie, Ze na konci vSetkého je len $mAj v jeho pripade plati len, Ze chce dohy
vycerpa pole mozného. Rovnako ako Don Juarherec len vasnivo hra absurdno.
Camus povazoval za najslobodnejSiu- tvorbu. Tvadrave oslavuje aj popiera. Je v
nej okrem momentu odmietnutia pritomny aj momemiasu. Kontemplécie tu superia
s akciou. Pre Camusa je dokonca jedinou dblaskde mbzeme revoltu pozorova
cistom stave, v jej povodnej rydzosti i zloZitoslmelec ma schopndgovseobetova’

a vyberd, nekladie si za clenapodoliova’, ale znovu a znovu novym tvorivym
spésobom konkrétne uchdpiV umeni dochadza pba vSetkého prave k zmiereniu
jednotlivého so vSeobecnym.

Umenie odporuje skudmosti, alecerpa z nej, neuteka prédu. Uchopuje a vynasa jej
rozmanitog. Skut@nog’ v istom zmysle popiera, ale neodmieta ju. Ziadneenie
nemoze stavana absolitnom odmietnuti, hovori Camus. Umeledktd diznika, ke’

sa inteligencia zrieka abstraktnych Uvah . J®m sice obsiahnuta myslienka, ale len
ako usporiadatisky prvok. Myslienka sama o sebe explicitne z digl&ia, ale v diele
napriek tomu pésobi. Myslienka tak prekvapivo novgpbsobom stelésje drama
inteligencie, ale dokazuje to len nepriamo. My3ensamotny umelec sa tak vo
svojom diele angaZuju a vyvijaju. Aj samotny nastrgj umelec sa dokaze od svojho
diela odputd. Ako myslienka v ufitom zmysle v diele popiera samu seba, tak aj
umelec popiera sdm seba. Vie, Ze torinetvorit, to na veci ii nemeni. Vie, Ze jeho
dielo neprinaSa odpoue Vie, Ze jeho tvorba je len jednym z mnohych mainy
postojov.

Umelec tak vie i, pricom Zt znamenda ako prezitatak uvazové Dielo stelesuje

intelektualnu dramu. Dielo ilustruje myslienku, kKiosa vzdava svojej prestize a
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zmieruje sa s tym, Ze je iba inteligenciou, ktokédea do pohybu zdanie a obrazy

zakryva to o nema Ziadne opravnenie.

Jonas alebo umelec pri praci (zb. Exil a kvastvo)

Maliar Jonas veri vo svoju hviezdu. Pripisuje jgpje Uspechy a veri, Zze jednéhitad
vykona véké dielo. Je skromny a laskawasto hosti svojich priatev, diskutuje s
nimi o umeni. Jeho manzelka je trpezlivad’\dnas ma svoje poslanie. Maanie ho
pohlcuje. Postupne prichadzaju deti a objavuje téaka Zivotného priestoru. Jonas
hrada pokoj a sukromie. Uvedomuje si, aka’ggké méova’ svet aludi a zarove s
nimi Zit. Putuje z izby do izby. Prechddza umelecku krizale, jeho hviezda ho
nesklame. Napadne ho vybudévsi akusi palandu pri strope izby, do ktorej by sa
mohol uzavri€, sdm by nebol ruSeny a nikoho by nerusil. Koniendov vzdy tuzil
ma’ova’ vo dne v noci. Postupogasu zo svojho "hniezda" prestane vychédneje,
nespi, vo dne v noci premiga pracuje. Po nevyslovne dlhej dobe zostupiségstny,

Ze zase vidi blizkych. Spoznéava ich. Je hotovgaRgsilenim. Lekar, ktorého k nemu
zavolaju, konsStatuje, Ze tocnhie je, len prilis vEa pracoval. Jeho pridtesi prezera
JonaSove zivotné dielo. Platno celé biele, uprdsdrebnym pismom su slova, ktoré sa
daju rozozng, ale o ktorychlovek nevie, ak ich méitat Som sam, alebo Som s vami.
V suvislosti s tvorbou je to sdgorvykrat,éo Albert Camus hovori o radosti. Vrcholom
absurdné radosti je tvorba. Ide ale predovSetkyim nicomu sa nevyhyha V tomto
zmysle udrziavaabsurditu sveta je metafyzickyrmastim.

Umelecké dielo vS8ak nembdzeme povaiova absolutne Utisko. Je samo o sebe
absurdnym javom. Neponuka vychodisko z choroby ducle naopak jednym zo
znakov tejto choroby, ktory ju Siri vo vSetkom negysicloveka. Aj umeleckeé dielo je
konStrukcia. Privadza nas ale ku kioven samotnej revolty. VSetko &aa akousi
lahostajnoou. Vieme, Ze nikdy nemézeme délgvantitativne nev§erpatény a ndm
nepochopitény vesmir. Vieme tiez, Ze keby bol svet jasny, mexalo by ani umenie.
Aby tvorba bola naozaj slobodna a v tomto konteméda zmysel, musi si Byvedoma
svojej neopdostatnenosti. Inak a trochu bizarneepamé, aby tvorba mala zmysel,
nesmie mé zmysel. Zbavujeme tak svet prizrakov a Lgig ho vyluiene stelesnenim
pravdami, ktorych sme my tvorcovia. Ak ma absurgogtoj zostéabsurdnym, musi si
byt vedomy svojej neopodstatnenosti. To isté platieted Ak nereSpektuje prikdzanie
absurdné, ak sa klania iluziam a vyvolava nadepmpaiz nie je neopodstatnené. Potom

uz sa od neho nedokdzeme odputsléj Zivot v tom mdze néiszmysel: to je
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bezvyznamné. Dielo potom uZ nie je onyrdecNin v odstupe a vasni, ktora dovrsuje
nadheru a zby@nos’ ludského Zovota®®

Camus upozdiuje, Ze je vBmi tazke, ak nie nemozné, sa raz a navzdy rZha&ieje.
Je to ako pri zarabani fezi. Najprv si prajeme ldy&astni a spokojni ak tomu
potrebujeme zardbBapeniaze. Sustredime sa na ich zarabanie a’asties pozvibna
zabudneme. Okigjny prostriedok pokladame z&eal. Podobne si prajeme tbyedomi
absurdna a sustredime sa na zbavenie sa nade@oingjcinnosti potom nachadzame
vel'mi vela hiZevnatej nadeje. Cige zameneny za prostriedokédlom nie je najs
nadej a zmysel vo zbavovanie sa nadeje, ale uvatenw absurdna. Tak aj ti
najkonzervativnejSi 'udia niekedy pristipia na ildziu. To je vSak tieZpweriadku.
Drahy absurdna rozoznavame jedine vtedy’ kelkryjeme cesty, ktoré sa od neho
vzd'aluju. Na konci absurdného uvazovania, v jednom zgpms diktovanych jeho
logikou, nie je nedblezité, Zze nachadzame nadejaksa vkrada v jednej zo svojich
najpatetickejsich poddb.

Neustale si tak musime pripomfpd@e pracujeme, Zijeme a tvorime absolutne pe ni
pre Ziadny vySSi ani iny zmysel, pre Ziadnu budé¢raby sme si mohli uvedorjize v
tejto ¢innosti, Zivote a tvorbe (tvorbe bez zajtrajSkap &y povedal Camus) je prave
obsiahnuta, je vytvarana nasa sloboda. Tak aka leobodne vytvara postavu, ktora
moze by aj neby, podobne vytvarame vSetci svoj Zivot. Tvorba majesv
opodstatnenie jedine za predpokladu, Ze nema bodiic@Gamus hovori - absurdnu
tvorca prepodiiava svoje farby prazdnu. Na tejto tvorbe nie jetajomného a siasne
neexistuje skutna tvorba bez tajomstva. Kazdé dielo je len imddégii variaciou
ilizie skut@nosti a sdasne slobodne vytvorenym originalom.

~n

Pracovd "pre ni" a sledovd aj znienie potrebné v jedinom dni a pritom ibke srdca
vedie’, Ze to nie je o didobleZitejSie ako stavgore stardia, to je ta zlozita mudrds
ktor( absurdné myslenie uniaie.

Rozpor je délezity. Camus tvrdi, Zet wak dobre neslizi umeniu ako negativne umenie,
znamena pre neho to isté akerna pre bielu’Znamena to otvorene sa vysporiada
dvomi Ulohami, na jednej strane popiém na druhej exaltovat® A ak nigo vobec

zavrsujeci zakortuje tvorbu, nie je to nejaky vynimioy pcin, je to pre Camusa opa

*CAMUS, Albert.1993Viytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 152 s.
>" CAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 153 s.
¥ CAMUS, Albert.1993Mlytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 155 s.
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smit’, smt’ tvorca. Camus znovu a znovu zd@mae, Ze jedinym cigom ludskej vole je
udrza vedomie. To sa ale nezaobide bez discipliny. Targebpre neho zo vSetkych
Skol trpezlivosti a jasnozrivosti tA ndjanejSia. Vyslovna Camusova poZziadavka stran
tvorby znie: “Pozadujem na absurdnej tvorbeép som pozadoval na mysleni, vzburu,
slobodu a rozmanite@sUsilovnog, ktora je potrebna, tvrdohlavéa jasnozrivossa tak
spdjaju s dobywinymi postojom. Herec nas to n#luneexistuje hranica medzi zdanim
a bytim. N¢& z toho nema skutoy zmysel! Poslednym uasilim tychto duchov je vesdie
oslobodi’ od vlastnych diel. Dokazgripusti, Ze aj samo dielogi uz je to nejaké
dobytie, laska alebo tvorba, mézerbyj neby, a tak dokotiz hlboklu zbyténos’
kazdého jednotlivého Zivota™ Tvorba je tak pre Camusa vzrudujicim svedectvom
jedinej T'udskej dostojnosti, ktora symbolizuje vzbutloveka proti jeho udelu. Je to
vytrvanie v Usili , slobodna Vba nedd sa. To isté si vyZzaduje sebaovladanie . A to
vetko pre ni.*°

Z vySSie uvedeného je uz zrejmé &o, Camus na jednom mieste explicitne vyjadri:
Je vSak mozné, Ze umelecké dielo nie je dolezitdosa sebe, skor vSak ako skuska,
ktori atakava odcloveka, ako prilezitas ktord mu poskytuje, aby mohol prentdc
svoje preludy a trochu viac sa pribtitiolej realite®

Camus bol predovSetkym spisoatma, jeho zaujatie tvorbou tite znamena aj oslavu
umenia ako takého. Ale predovSetkym, znamena vyzwworivému Zivotu, kedy zo
vSednych okamihov kazdodenného Zivota, mézemeittjeingny, neopakovatay,
slobodny zéazitok. Uvedomime si jeho potenciél, jem@opakovatnos’ a svoju
moznos volby, ¢i v tomto prchavom zaZitku pritomnosti chikil zotrvame, alebo ho
nepatrne padh svojej predstavivosti zmenime a doplniienu chceme pritakavé;j

ho chceme pre danu cfliuipoprie’, bez toho aby sme ho popreli Uplne. Uvedomime si
mozno, Ze sme schopni tvariDielom, ktoré vznikd a meni sadase, je nas Zzivot.
Tento Zivot mbze kyaj neby, zmysel ma aj nema. Zalezi na tom;dimu sa v danu
chvilu chceme prikloni Sme jedinymi panmi tychto okamihov, jedini pambjso
osudu.

Doktor Rieux v romane Mor , sa neustale snazitndgsé postupy a metédy, ktorymi

by aspa zmiernil désledky riivej choroby. Vie, Ze nembze nad moromtazit. Ten

%9 CAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 157 s.
% CAMUS, Albert.1993Mytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 157 s.
. CAMUS, Albert.1993Mlytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 155 s.
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nepomer sil je obrovsky, napriek tomu si je vedobgyje vo svojej vibe slobodny, je
odhodlany a nevzdava sa. Meursault v romane Cuclziokdze aj vo vazeni tveriV
duchu si predstavuje svoj izbu a rdozne situacieréktzo da na deé ziskavaju
konkrétnejSie obrysy. Dokaze i intenzivne preziwaokamihy, kedy sa k nemu
prihovara atmosféra ¢era, okolité skutétnog’. Tieto okamihy sa mézu stanatd’ko
bohaté a intenzivne, Ze mozno hovarivedomom a plnohodnotnom z&zitku. A pdkia
su to len ilGzia, nie su iluziami otviac ako celé naSe poznanie a kazdodenna istota.
Camus pre roman Cudzinec uvazoval o réznych pdoitituMedzi inymi aj "$astny
¢lovek" a "Slobodnylovek". Meursautl je (ako som uz spominala) spojeniora a
slnka (la mer - more, le soleil - sinko). Dva pktaidy, ktoré sa nedaju spoikde inde
nez vludskej predstavivosti. Rovnako ako Sizyfos Meutsael Ze sama snaha dasta
sa na vrchol dokaze napinfudské srdce, hoci by tymto vrcholom bolo vedomé a
tvorivé prezitie vlastnej smifaosti. Musime si predstayize aj Meursault jetastny a
slobodny??

Tak aj absurdno mdze ziskamysel. AvSak len za predpokladu, Ze sme schopni a
ochotni mu tvorivym spésobom vzdordvaa predpokladu, Zze mu nepritakavame. Tato
vzbura dava Zivotu cenu, vytvara hodnotu. Kvamgaahraditénej preZitej skisenosti
dostava kvalitativny rozmer. Ze je k tomu potrelj@dvaha a vnatorna sila, nie je
potrebné dodava Vytrvaly vzdor je vaSou a vasg sa stava laskou . Ak sme
dostaténe vedomi a tvoriaci, sme schopni mildwvoj absurdny Zivot, bez toho aby
sme k nemu neprestali byahostajni. NaSa nostalgicka tuzba po jednote saylage a
rozohiuje v lasku ku vSetkym prchavym a nevratnym okammhdtoré dokazeme
vedome a tvorivym spésobom préZsloboda je tak neustala moztiosiutnos’ tvorit’ a
tvorit znamena dapodobu vlastnému osudu. Ak sme dostaéotvorivi, dokazeme si
predstaw, Zeclovek - Sizyfos, bez prestania a zlyie valiaci svoj balvan, je’dstny.
DokéZzeme si k¥ vedomi toho, Ze sme slobodni, a mozno dokadZzemevaiilsamo
absurdno.

2 CAMUS, Albert.1993Mlytus o SizyfoviPad Caligula Prel. A. Maretin, Bratislava: Slovensky
spisovaté, 1993. 166 s.
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4. Pokus o zhodnotenie myslenia J. P. Sartra a A. Carsa

V tejto poslednej kapitole, by som chcela zhrmiyslenie a nazory oboch filozofov
a spisovatkov. Obidvaja sa venovali filozofii existencializmale smiem podotkni) ze
kazdi inou formou. Sartre bol vyznamny svojimi dedmi, ktorymi som sa v mojej
diplomovej praci venovala, jej stvarnenim a obsalo@amusove diela zase obsahuju
pojmi akymi su absurdita, samovrazda, revolta,obala, ktorou sa samozrejme
obSirnejSie venoval aj Sartre. Najprv by som chaadnot’ myslenie J.P. Sartra
a potom by som sa vratila k A. Camusovi.

Myslim si, Ze Sartre si svoju slavu plne zaslu&il¢as tomu koniec koncov dal za
pravdu. Ako inak mozno vysvaetlidspech jeho dram ? Iste sa neddale] odvolava
na priazniva zhodu historickych nahod, pretoze yostme tych nahod mali uz trochu
moc. Skuténog’ je ovda jednoduchSia - Sartre ako genialny filozof v daém
demonstroval a tym potvrdil svoju genidlnu filozofPrave Sartrove dramy povazujem
za dokaz jeho obdivuhodného myslienkoveho aparatu.

Dramy, ktorymi som sa zaoberala, su predovSetipfdtnom, na ktorom Sartre
premieta existencialistickou filozofiu. Aby sme (&pne!) pochopili Sartrove dramy,
musime najprv pochopijeho filozofiu. A to idelahSie po pré&tani tlaenej verzie
prednasky Existencializmus je humanizmus, ktorstesyaticky vysvéujuce vSetky
Sartrove tézy, ktoré predklada v dramach. Samozeejoni interpretacii Sartrovych
dram treba brtado Uvahy historické a politické aspekty, pretoze fzv. druhd fazu
Sartrovho myslenia (rozputania udalasi 2. svetovej vojny) je typicka jeho socialna
angaZzovanas To ale neznamena, Ze je spravne ignaiaspekty filozofické alebo
etické, ke’ su hlavnou doménou jeho umeleckych diel

Ak berieme do uvahy fakt, v akej dobe vznikali mMavmyslienky Sartrovej filozofie,
musime povazovaza ich sdasno$ obdobie vojny. Jeho nazory plne zodpovedaju
podmienkam vojnového prostredia a okupécie, kddyek netusil,co sa stane zajtra,
nemohol sa sgahn® na Ziadne zaruky, spaenské ani politické, bol uvrhnuty do
situacie, kedy jeho osud lezal v cudzich rukachréimali pravomoc robj ¢o sa im
zapd#i. Spolaienska situacia spdsobila, Ze ju prestal lwta Gvahy, pretoZze nebolo v
moci ¢loveka ju nejako ovplyviij a orientoval sa na samotného jednotlivca, jeho
podstatu a jej utvaranie prostrednictvom slobodwo#py. V krizovych okamihoch bol
¢lovek casto postaveny pretzké rozhodnutia, ktoré mohli spésldi sa budeme ma

lepSie, alebo horSie. Bola tolka skiusSka moralky kazdého jednotlivca a ukazoali s
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kvality kazdéhailoveka. Prejavovala sa identita, ktora sa rozhodiwastale a nanovo
utvarala. V&Sina rozhodnuti mala existencialnu povahu a aka, tp&stihovala na cely
Zivot vnutorny Zivot jednotlivca, ktory sa s nim selivyrovnd a nadit’ sa s nim Zi.
Odtid’ teda prameni funkcia Sartrovejlly. V tejto dobe nezostavalo miesto pre
tvorenie vé&kych ideélov - Zilo sa tu a teraZlovek sa musel v zlomovej chvili nielen
bleskovo spravne rozhodnitale hlavne korta pretoZze né&nnog’ viedla k pozvénej
smirti, a to nielen fyzickej, ale predovSetkym psgklj tym spésobom, Ze sa potom do
smrti musel vyrovnawas vedomim, Ze neurobdp bolo v jeho silach. Preto teda Sartre
kladie déraz n&in a konanie, ktoré Zivi samotnulimu. Sartre, snhvedomi si uz tak
velkej tiaze, uvalil na bedréloveka jeho absolutnu slobodu, ktora ho oslobazlnaj
moznosti ovplyvni kone&né dosledky jeh@inu. To vSak neznamena, Ze prestava by
za tieto dbsledky zodpovedny. Prave autentickdba@ z nej vychadzajuci rozhodny
¢in davacloveku silu povazowaho za spravny a ako jediny mozny v onej situaii,
teda sa s nimclovek dokéaze vyrovrta hoci nepriniesol &akavané vysledky.
Nemozno sacudova, Ze Sartre v dobe spaéknskej neslobody, jej nedostatok
kompenzoval absolutnou osobnou slobodu, ktorejda treba natit, aby ¢lovek
nielen bol, ale tiez plne prezival seba a svojtzivo

Pri analyze diel Jean-Paul Sartra Muchy, Diabokak®h som dospela k zaverom, Ze
napriek znanému momentu, Sartre, vychadza z prezitej skiusemogty, priznava
¢loveku iba osobn slobodu ale v maximalnom rozsBlea. uvedomenia si a niggnia
tejto slobody sailovek nemébze vyvija k lepSej, dokonalejSie osobnosti. Absolitna
sloboda jednotlivca vSak nardZza na slobodu drulay¢lovek smerujici k realizacii
vlastného projektu musi vnimaobjekty, ako ukradnuté predmety, a je tak odsyuden
samote a opustenosti bez moznosti presahu druhésplyrutie s nim. U Sartra teda
nenachadzame priestor pre sgelusski moralku a medzidskd solidaritu. Vytvara
obraz spol®énosti v podobe dZzungle individualit, jedinym z&&om ktorym sa riadi ich
spravanie, a je im vlastné. Do istej miery vytvabtmaz sdasnej spolénosti, v ktorej
vSak na rozdiel od neho nemame poziadavku rozegagna autentickej osobnosti, ktora
prijima nutnog slobody aj so vSetkymi jej dbsledkami - zodpovesioo za seba

i druhych a z jej neobmedzenosti a Uzkosti.

Teraz by som sa opéaratila k druhému predstavitavi, ktorému som sa venovala. Je
nim Albert Camus, ktorého filozofia a literarne ldidoezpochyby ovplyvnili mnoho
Pudi. Svojim Cudzincom sa stal znamym takmer cez Botnnievam sa, Ze aj dnes je

horlivo ¢itany, aj dnes oslovuje jednotlivcoWddajacich svoje miesto v Zivote a
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sikasne prezivajuc otupenpgznechutenie zo straty zmyslov, o ktorom sa dowatie
Ze ich Zivot musi ma Prichadzaju k zaveru, Ze mozno Ziadny takytosghgeexistuje

a nikdy neexistoval. Stracaju sa obzory, nadejeaie®enie. Mylia sa? Su v zajati
svojich chorobnych iluzii? Alebo mézetbga omyle zvySok sveta, ktory sa chova tak,
ako by nejaky zmysel existoval? M6Ze Zadj dnestlovek skusenasabsurdna? A je
revolta rieSenim? Albert Camus sa zahrava s paaliki, vasnivo ich vyfadava a
stavia proti sebe. Vychadza z extrémov, aby ich ehppiera. Taky bol jeho Zivot,
literarne i dramatické diela, jeho filozofia. Nawdnpritom mozno pdsobi tenym a
kl'udnym dojmom. Jeho &asnici mu vytykali, Ze sa nechce prigd{iich revolgnému
besneniu. Jeho hrdinovia posobasto bezcitnym a odovzdanym dojmom - akoby bez
vasne, apaticky. Napriek tomu su vo vnutri zmietaagiou - su to bojovnici, ktori sa
nikdy nezmieria so svojim osudom a Vv tvorivej negdw paradoxne tvoria.
Aj Camus je posadnuty a neustupny bojovnik. Saroliexil, aby mohol bojovaza
krédlovstvo. Voli absurditu, aby ju mohol popiér&tavia sa tvarou smrti, pretoze to je
ten najsilnejsi super. Chce svet vidabsurdne a aj ho vidi. Zije v obdobi, v ktorom o
absurdné javy a pocity zufalst¢a znechutenia nie je nudza. Absurditu voli ako svoj
vychodiskovy predpoklad - v tomto zmysle je abdetom, v tomto zmysle je
redukcionistom.

Filozofia Alberta Camusa byva niekedy povazovana pparchnu, osobne si to
nemyslim. Pripi&m, Ze je lenciastana, odraza lertag’ skut@nosti. V samych
predpokladoch je uz dané jej vyznenie; berie ss\ag predmet iba diel skutnosti -
len ugity pohad a ten méze dolazmnohymi pripadmi. Pd& méjho nazoru Camus
nedokazuje, Ze aj jeho pkad nie je iluziou. Domnievam sa vSak tiez, Zze sigdomy
tejto skut@nosti a o nejaké dokazovanie mu v tomto zmysle eneJde mu o to
zodpovedd otazku,ci ¢lovek mbze #i v pustatinach, a je svojim spésobbtamostajne,

¢i pustinami myslime objektivny svet, ktory nas agklje, determinuje a drvi, alelsd
sme si tieto pustiny vytvorili sami syntetickou @o& svojho subjektu.
Je vbbec spravne nazyv&amusov vykon filozofiou? Nevytvoril Ziadny jasrey
exaktny systém. On sam sa za filozofa nepokladakr|Sie povedané deklaroval, nie
celkom presvetivo a bez rozporov, ze nechcettiijozofom.

Na zaver by som teda rada uviedla svoj nazor, 27@uSavo myslenie je iste plné
paradoxov. Je plné nedbéslednych obrazov, formalmyadporov a protichodnych
tvrdeni. Na jednej strane textu moézZzeme thajety a formulacie takmer Uplne si

odporujuce. Smeruju vSak k vysledku len ako hodrtanamienka k vysledku
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zlozitejSieho vzorca. Ten nemusitbgam o sebe nevyhnutne rozporny. V pripade
Alberta Camusa by som sa ju odvaZzila ndavetafyzikou vSednéhond. KazdydalSi
vSedny okamih je jedirt@y, nenahradifény a neopakovafey a nezostava naméniné
ako sa rozhodntho novym a "vedome-tvorivym" spésobom ptesii uz so sebou
prinaSacokal'vek. Akakdvek sklusendasje v tomto zmysle nenahraditéd, bozska -
nevynimajuc ani zazitok absurdna, nevynimajuc a@ditak utrpenia. To neznamena
zufa, to neznamena upiti@a k marnej buddcej nadeji, to neznamena ani tizax
velkolepym s@dasnym¢i buddcim tedriam, to neznamena ani tieto teériertmava’
alebo relativizov& To neznamend pasivitu, to neznamena bezhlavyiaktis. Ide o
to, Ze v oblastludskej skusenosti, v odbore naSich praktickych edmhti, prezitkov a
intenciach sme panmi sami sebe - sme slobodni. Méz&dy voli’ medzi rezignaciou
a vzdorom, medzi pritakanim absurdite a tvorivynzitkdm. Chcela by som poptie
Camusovo tvrdenie, Z&lovek, ktory si uvedomil absurdno, zostane s nimzdg
zviazany, rozhodla som sa pre nasledujucegitémo polfadu iste absurdné, tvrdenie:

Albert Camus je filozof, filozof ktorého vypoifeje konzistentnd a téma aktualna.
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Zaver

Zaverom by sme chcela zhthgednotlivé existencialne- filozofické koncepdak ako
boli vylozené, umoiuju vytyit' niekd’ko zakladnych bodov, rysov, ktoré su spok®
pre vSetkych predstavitev existencializmu.

Existencia stoji vzdy v protiklade k nutnosti akauzalite, vo v#ahu ku ktorej je
vSetko jednoduchym objektom. Existencia je vSak jeddtvne individualnou
zalezitosou, nie je objektom prirodného dianiataZko mdze by objektom skimania.
Stadium existencie sa pochoyite nezaobide bez objektivizacie a racionalizaaiesd
vSak vSetky zovSeobigovania a abstrakcie vahuje k bezprostrednej, individualnej
skusenosti existencie. Predmetom sa stavéotge spravidla subjektivne, a sportios
tohto postoja sa tak moZe 5jaho protiargumentom.

Existencia, ako sme uz spominali &pa v slobode. KdéZe nepodlieha nutnosti, je
slobodn&. Existencialna sloboda je jednym z najd@Sich motivov vSetkych
koncepcii, avSak vzdy sa javi ako obmedzena .8®bho protiklade k nutnosti tiez
znamena, 7e existencia predchadza esertiu.sa tyka esencie , je néasledkom
existencie a vzZdy je prektavana smerom do buduicnosti.

Existencia je slobodna a nepodmienena. Jedinetugxigk si je vedomy svojho bytia
a jeho konenosti. Predpokladom existencie je teda vedomieabgtivedomie smrti
(nicoty). Vedomie konénosti je vyvolané medznymi situaciami a sprevadzazkos.
Uzkog’ zjavne uzatvara kruh medzi odcudzenim a slobodou.

Otazku existencializmu a existencialistickej filizdoy sme uzavreli a vrétili by som sa
spd& k jadru praceNasSa praca mala sledavaneal’ niekd’ko cid’ov (vzajomne spolu
suvisiacich). Predovsetkym mala preukétzansparentna@sSartrovej existencialistickej
filozofie v jeho dramach, tzn. uk&zaze Sartrove dramy nemozno chagdan v
historickom kontexte, v ktorom vznikali, ale je nétbr& na vedomie najma ich
filozofické aspekty.Nie je spravne vysvBtva® Sartrove divadelné hry, jeho filozofiou
a pokusd sa najs v nich prejav konsStantného myslenia. V hlawegti prace sme teda
postupovali poth jednotlivych Sartrovych kategérii a poukazovaikonkrétne miesta
v jeho dramach, kde su tieto kategdrie prezentogin& priamo,¢i medzi riadkami),
aby sme potvrdili, Ze Sartre bol predovSetkym fiiman a neprestal nim Byani ako
"divadelnik”. Naopak divadlo vyuZzil na prezentasiuojich filozofickych myslienok.

Sartre totiz do kazdého hrdinu vkladal kiisok seélmovnavali sme medzi sebou tiez
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jednotlivé dramy, a dospeli sme k tomu, Ze Sartrfilezofické tézy sa v dramach
naozaj zbiehaju do jednej linie konStantného myalario do filozofického myslenia.
Sartrove hry ponukajtitate’ovi a divakovi , aby si kladli otazky a zantig sa nad
vSemoznymi aspektniudskej existencie. K tomu ma gdadnas koniec koncov
smerovd filozofia. Sartrove hry dpaju svoj @&el - nedaju saitat’ "len tak”,&itame

ich z Hadiska filozofie, potom nas neustéale nutia prdiais

Sartre sa v dramach zlkej casti zameriava na problematiku protikladov geshav. |
tato filozoficka rovina uzko savisi s uz spominamnjategdriami existencialistické
filozofie. Pripoma&me si,co je typické pre hrdinu Sartrovych dram: bastarmlstv
vypovedanie na okraji spalnosti; od toho sa odvijajlce pocity menejcennosti,
zbytatnosti a vykorigsovania- Goetz (Diabol a panboh) VSetky ale spajage- su to
T'udia vylEeni zo spolénosti, odsudeni k bytiu mimo kolektivu. Niet divag potom
Sartre tGZi svoju situaciu zmeéniZelajd si stasa potrebnymi, uzitmymi,
nenahradittnymi. H'adaju svoje miesto na zemi, ktoré bude len a lenGtci niekam
a niekomu patti, proste zapaditiNie ale zapadntien tak kdekivek, ale prave tam,
kde budu potrebni; tam, kde ich nikto iny nemédstapi’. AZ potom sa stanu
"skutatnymi”. Zatid’ patria vSade a nikam. Ich existenciu mozno pried\knexistencii
tiena, ktory sa objavuje, aby vzapéati zase zmizol cdapbia, nemé Ziadny zmysel. Ich
skutky zostavaju iba gestami. Preto nie je divujtbehrdinovia tiZia premetgesta v
¢iny, tzn. dd svojmu zivotu zmysel, slobodne sa angaZavaies za svojeiny pinu
zodpovednos

Od J.P. Sartra by sme radi prest’&lSejcasti, tiez vémi dblezitej, ktorej sme venovali
znanu pozornog ajenou A. Camus. V praci sme pristupovali sTom hlavne
objasni’ zékladné rysy Camusovho myslenia a demonsfraosia v ich literarnych
paralelach. Délezité pre nas bolo vyswefiojmy ako absurdita alebo kazdodenhos
Obk¢as sa Camus dostaval do rozporu sam so sebou. t@zfie ale bolo utvéra
jednoliaty obrazok o diele tohto autora; zvVl&8d’ jeho koncepciu ovplywoval vyvoj a
domnievame sa, Ze keby ptedne nezomrelfalej by vo vyvoji pokra&oval. Zarové
nie je Camus existencialistom pre zia nt. Je to subjektivisticky myslite ktory si je
plne vedomy odliSnostiudskych individui, je si vedomy odliSnych skusehast
prezivania, preto sa ani nesnazil vytvouniverzalny systém. NaSou snahou bola
interpretacia diel. V priebehu pisania séatiavynara noveé problémy a na hlavnu tému
sa nabkovali témy d’alSie. Takze sme v praci spominali absurditu, adobz nej

prameniacu, vasek Zivotu a $astie absurdného hrdinu. Camusovym vychodiskom je
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absurdita’'udského Zivota, teda jeho nezmysethad$oci je Zivot nezmyselny, Camus si
ho voli pred smiou, pretoze ta by absurditu utvrdzovala a on pmefichce naopak
bojova’, revoltova. Poznanie absurdity je nahle acakané a je sprevadzané
odhodenim kazdodennosti a mechanickymi navykmiotZpred nadobudnutim pocitu
absurdity bol len ilGziou, to so sebou pri nahloregitnuti nesie stavy odcudzenia a
zhnusenia. Absurdnglovek si uvedomi, Ze uz neexistuju istoty. VSetkyoiné
hodnoty su pomieSane, a atlgvek dospel aspok akémusi zmyslu, nesmie utéka
ale vasnivo ptinit’ k Zivotu, proti absurdite sa vzbtirico mu moze prinias&astie.
Posolstvom, ktoré Camus zanechal, je to, Ze Zieotusi méa zmysel preto, aby bol
dobre prezity .
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